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ASPECTE ALE TRADITIEI TEOCRATICE iN ISTORIA GANDIRII POLITICE
SI PROBLEMA TERORISMULUI

lulia GORINCIOI

Catedra Stiinte Politice

In this article the author tries to give a retrospective analysis of the tradition of theocratic thought, its historical evolu-
tion and influence on politic and society.

Delimitating the religion and violence, the author passes to the theoretical analysis of the problem of terrorism,
characterizing it as a phenomenon with multiple roots in the circumstances of the modern state. The author demonstrates
that terrorism has been theologized, which led to the augment of its supporters.

The author especially focuses on the problem of fundamentalism and the possibility of overcoming it, the opportunity
of searching for the novel modalities for accessing these challenging problems in the actual conditions of globalization,
the demarcation of ethic-spiritual and ideological views in religion, the discovery and substantiation of the religion
positive role in ordering the society.

Conceptiile politice joaca un rol enorm in viata spirituala si practica a trecutului si prezentului, ardtandu-se
ca o vie reflectare a realitatii politice in toata complexitatea si diversitatea sa. Ca parte a constiintei politice,
ele acumuleaza, Tn mod special, aspectul teoretic al cunostintelor ce apar, se dezvolta istoric si constituie
acele idei, teorii, In care isi gaseste exprimare in forma logico-categoriala concentrata procesul istoric de
evolutie si aprofundare a cunoasterii fenomenelor politice. Aparitia si dezvoltarea cunoasterii politice, con-
ceptual oformata si sistematizatd, a fost obiectiv determinata de necesitatile sociale de existenta a oamenilor
in societitile stratificate si ierarhizate. Fard cunoasterea abstract-teoretica absolut importantd, omul ar fi
ramas dezorientat In universul politic, statal si juridic. Constituirea unui astfel tip de cunoastere a fost, prin
urmare, 0 necesitate practicd si social valoroasd. Din aceastd perspectiva, conceptiile politice constituie o
forma de autoexprimare a societdtii, a indivizilor si grupelor sociale si servesc drept indice obiectiv al matu-
ritatii lor politice, factor important al activitatii politice.

In acest sens, conceptiile politice constituie o parte esentiald a conceptiei societitii despre lume, o forma
specificd de concepere teoreticd, Intelegere si modificare practicd a realitatii politice, ele sunt elementul con-
stitutiv inalienabil al culturii politice a societatii, claselor si indivizilor, atribut esential al activitatii teoretice
si practice a oamenilor, societatii statal organizate. Nu exista si nici nu poate exista cultura politica adevarata
in societate fara cunoasterea esential-aprofundatd si multilaterald a bogatei mosteniri spiritual-politice, acu-
mulate de omenire de-a lungul celor 4 milenii de istorie de dezvoltare statala. Trecand prin filtrele corespun-
zatoare sociale de cunoastere, conceptiile politice ale trecutului, iIn mod natural, patrund in tesutul teoriilor
politice contemporane.

Istoria gandirii politice este istoria aparitiei, dezvoltarii, innoirii §i transformarii ansamblului de conceptii
politice, elaborate de reprezentantii diferitelor tari si popoare. Analiza acestor conceptii, de regula, este efec-
tuata din perspectiva cronologica (in timp), spatiald (geograficd) si portretista (dimensiunea portretului indi-
vidualizat al ganditorului). Recunoscand meritele acestor tipuri de analiza, totusi nu trebuie s ignoram si alte
modalitati de analiza posibile, in special analiza conceptiilor politice din perspectiva atractiei spre unele sau
alte traditii intelectuale. Incercarile de analiza a istoriei gandirii politice de pe pozitiile traditiei intelectuale
teocratice, juridice si politico-sociologice au meritele lor.

Intai de toate, aceste traditii au fost obiectiv determinate de conditiile concret economice, sociale, politice
si spirituale ale societdtii la o anumita etapa istoricd de dezvoltare. Nu intdmplator, traditia teocratica a fost
dominantd in perioada feudalismului, cea juridicd — in perioada capitalismului industrial, iar cea politico-
sociologica — in perioada capitalismului dezvoltat.

In al doilea rand, fiecare din traditiile indicate isi are propria istorie, reprezentanti, bazi conceptuala si
sociala, aparat categorial i propriu sistem de conceptii teoretice, ceea ce ne permite sd vorbim despre evidenta
originalitate si claritate esentiala.

In al treilea rand, traditiile nominalizate nu exista izolat una de alta, ci se gasesc intr-o unitate contradic-
torie. Pe de o parte, se observa tendinta spre autoexprimare si autoconfirmare a fiecareia din ele, iar, pe de
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alta parte — spre interdependenta si influenta reciproca, spre autopéatrundere. De exemplu, povetile religioase,
de reguld, sunt sustinute prin normele de drept, legile uneori sunt declarate sfinte, fundamentarea politico-
sociologicd se mpleteste cu cea morald, religioasd si juridica. Totodata, trebuie sd mentiondm cd aceste
traditii se Inscriu organic in contextul general istorico-filosofic. Abordarea istoriei gandirii politice de pe
pozitiile acestor traditii este fructuoasa nu numai datoritd faptului ca permite o sistematizare mai complexa a
conceptiilor politice, dar si faptului cd permite o noud abordare a lor, o noud apreciere §i interpretare.

In acest articol vom incerca si analizim cea mai veche si influentd traditie din istoria gandirii politice,
destul de viabild in perioada contemporana — traditia teocraticd, care in dezvoltarea gandirii politice istoric
anticipeaza celelalte traditii, ce vor ramane obiect de cercetare pentru studiile ce vor urma.

Traditia teocratica este, Intr-adevar, cea mai veche traditie de interpretare a fenomenelor social-politice si
aceasta se explica prin faptul ca religia a aparut cu mult inaintea altor forme ale constiintei sociale. In cré-
dintele religioase timpurii este reflectatd conceperea fantastd a dependentei directe a oamenilor de fortele
supranaturale si sociale. Asa cum in constiinta sociald a acelor timpuri domina mitologia, prima sa forma
de exprimare devine mitul. Incapacitatea omului arhaic de a se evidentia din cadrul mediului inconjurator,
precum si caracterul gandirii sale nespecializate, care nca nu s-a delimitat de domeniul emotional afectiv,
au constituit premisele mitului. In consecinti, s-a produs contrapunerea metaforici a obiectelor naturale si
culturale (sociale), antropomorfizarea cosmosului si naturii. Interpretarea mitologica a fenomenelor politice,
caracteristice multor popoare antice, se identificd prin dominatia inchipuirilor despre provenienta divini a
societatii si statului. Prezenta inceputului divin in cosmos il face pe acesta mai ordonat decét randuielile
pamantesti. Totodata, acest inceput constituie baza aparitiei, conservarii si dezvoltarii oranduirii sociale si
politice. Cu alte cuvinte, Inceputul divin se prezinta atat drept cauza primara, cat si ca principiu fundamental
si model de baza al oranduirii sociale si politice; concomitent, ca ideologie dominanta totald ce nu are con-
curenti in persoana altor inchipuiri, viziuni, puncte de vedere etc.

Fiind nascute de inceputul divin, oranduirile terestre se deosebesc intre ele in dependenta de modalitatea
de legatura dintre acest inceput si relatiile sociale [1]. Asa cum oranduirea terestra, In corespundere cu in-
chipuirile mitologice, este parte a oranduirii cosmice globale, asa si respectarea ei este o obligatie sfanta
pentru fiecare. Altfel spus, orice Tmpotrivire ordinii sociale este interpretatd ca provocare a zeilor, care prin
mania lor pot s diduneze armoniei cosmice i s provoace catastrofe globale. De aici devine explicita regla-
mentarea detaliata a conduitei umane, prezenta diferitelor interdictii si pedepse [2].

Varianta clasica a traditiei religioase in istoria gandirii politice este prezentata de conceptiile medievale,
etapa de trecere spre care o constituie teoria politica a lui Aureliu Augustin (353-430 e.n.). Anume 1n aceasta
teorie au fost formulate dogmele principale ale bisericii crestine: prioritatea bisericii in raport cu statul, a
normelor religioase 1n raport cu cele juridice, a spiritului divin In raport cu patimile materiale. Dupa parerea
lui Augustin, acolo unde statul nu se supune bisericii, acolo nu existd dreptate si bine comun. In conceptia
crestind, elaborata de Augustin, istoria societdtii umane, oranduirea politica si statald apar ca consecinte ale
caderii omului in pacat, cadere predeterminatd de providenta dumnezeiasca. Omul este Inzestrat cu vointa
liberd, cu capacitatea de a trdi omeneste si nu dumnezeieste. Tot de la Dumnezeu purcede capacitatea omului
de a trai dumnezeieste, capacitate acordata doar celor alesi. Reiesind din asa concepere a speciei umane,
Augustin imparte viata pdmanteasca in doud orase: unul, care reprezintd insasi realitatea terestrd si in care
oamenii dispun de natura deviatd de pacat, si celalalt — orasul celest, in care oamenii sunt nascuti de buna-
vointd si binefacere, liberi de natura pacatoasa [3]. Putem observa astfel ca aceasta dualitate de existentd umana la
Augustin reflecta influenta conceptiilor precedente despre doua tipuri de universuri in societate si natura [4].

Punctul culminant al gandirii politice teocratice din perioada medievald o constituie teoria lui Toma
d’Aquino (1225-1274), declarata in anul 1879 de catre Papa Leo al XIII-lea unica adevarata filosofie a cato-
licismului. Expunand teoria interpretarii divine a puterii, el deosebeste trei elemente constitutive: esenta
puterii, forma puterii (modul de acaparare si organizare) si scopul folosirii puterii. Dupa esenta sa, puterea
este rezultatul vointei divine, iatd de ce ea intotdeauna aduce oamenilor bine si bunatate. Insa, formele con-
crete de Insusire si realizare a puterii pot fi rele, inechitabile, contrare ideii lui Dumnezeu. De aici, supunerea
fata de putere, invatd Toma d’Aquino, este necesard in acea masurd in care ea provine de la Dumnezeu. Cu
cat activitatea puterii este in disonantd cu vointa dumnezeiascd, cu atat ea este contrara intereselor bisericii si
cu atat supusii sunt in drept sd-i opuna rezistenta [5].

Un merit deosebit al lui Toma d’Aquino il constituie elaborarea si clasificarea legilor. Locul dominant
in aceasta teorie 1l ocupd legea eternd, care intruchipeaza normele universale, principiile fundamentale ale
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ratiunii divine, care conduce universul. Legea eterna se contine in Dumnezeu, este identica cu acesta. Cat
priveste celelalte legi, acestea sunt derivate ale legii eterne si dependente de ea prin relatii specifice de subor-
donare. Printre acestea teologul enumera intdi de toate legea naturala, care este reflectarea legii eterne in
ratiunea umand, in constiinta fiintelor ganditoare. Asa cum fundamentul prim al ratiunii practice il constituie
binele, asa la legea naturala se refera tot ceea ce se referd la bunatate, autoconservare si la reproducerea spe-
ciei umane. Ca concretizare a legii naturale se prezinta dreptul pozitiv (uman), a carui predestinatie constd in
a determina oamenii, prin frica si forta, sa nu faca rau si sa tinda spre virtute.

Caracteristica traditiei teocratice a gandirii politice ar fi incompleta fara analiza Reformei — miscare
religioasd si politicd, orientatd contra bisericii catolice, ce a cuprins aproape intreaga Europa la inceputul
secolului al XVI-lea. Cel mai mare ideolog al Reformei a fost teologul german Martin Luther (1483-1546),
care a pus Inceputul credintei lutherane.

In plan politic, ideile principale ale lui M.Luther se reduc la faptul ci oamenii ca si cum triiesc in dimen-
siunea a doud lumi — cea terestra si cea celestd, cea profana si cea spirituala. In universul spiritual, care cu-
prinde doar pe cei ce cred in Cristos, domina spiritul lui Dumnezeu, iar in universul profan, care cuprinde toti
oamenii — domina puterea politicd. Universul spiritual Intruchipeaza libertatea spiritului, domeniul credintei,
lumea interioara a omului, iar cel terestru — conduita exterioard a omului, proprietatea si alte bunuri materiale.
Bunéstarea universului spiritual depinde de bunéstarea celui terestru, care, la randul séu, se sprijind pe dreptul
natural si nu pe cel divin. De aici decurge sarcina puterii, ce domina in universul profan, de a se conduce de
rationamentele practice si interesele reale, definite de ratiunea umana: a nu permite pacatul, a Tmpiedica prin
orice mijloace, inclusiv de constrangere, realizarea intentiilor proaste ale oamenilor etc.

Totusi, sistema viziunilor politico-juridice lutherane este patrunsd de anumite contradictii. Pe de o parte,
ea este orientata prin continutul sdu pozitiv catre om, libertatea interioara si convingerile Iui. Contrar bisericii
romano-catolice, Luther tindea sa demonstreze cd omul si viata lui laica nu trebuie privite ca ceva pacatos.
Renumitele lui teze contineau baza conceperii noi a crestinismului. Ele au fost primite de multe paturi si
grupuri sociale ca indemn de eliberare de sub dominatia politica si ideologica a bisericii, ca indemn de a da
organizatiilor sociale si statale forta autoritatii religioase. Pe de altd parte, sistema viziunilor lui Luther, re-
formatoare in aspect religios, nu este de asa natura in aspect politico-juridic. Luther era oponentul conceperii
populare a Reformei 1n lupta pentru echitatea sociala si egalitatea evanghelica [6].

Capatand expresia sa clasica in perioada medievala, traditia teocratica nu-si pierde importanta in epocile
ce vor urma. Ea doar si-a modificat formele de manifestare, adaptand ideile si doctrinele religioase la noile
conditii. Influenta ei asupra vietii politice a popoarelor diferitelor tari, inclusiv asupra vietii politice a con-
temporaneitatii, este enorma §i consta in urmatoarele:

1. Traditia teocratica a sustinut si fortificat credinta oamenilor in posibilitatea de constituire a societdtii
echitabile pe pamént. $i cu toate ca aceastd credintd avea un caracter abstract si se baza pe realizarea doar in
viitor a previziunilor divine, ea prezenta o fortd motrice activd in procesul de concepere si transformare a
universului. Ca dovada ne apar, de exemplu, cele patru valuri de desteptare, care s-au raspandit in SUA si au
fost insotite de actiuni religioase de masa: anii 1730-1760, 1800-1830, 1899-1920, 1960 si urmatorii ani.
Dupa parerea specialistilor americani, Marile desteptari erau niste catalizatori originali ai progresului social,
care n radacind au schimbat orientarea axiologicd a societatii, a culturii si indicii lui conceptuali. Pe langa
scopul principal — americanizarea crestinismului — acestea au dezvoltat la americani sentimentul ,,originalitatii
lor nationale” si ,,dreptul de a fi un popor liber si independent”.

2. Traditia teocraticd a ldsat o amprentd originald asupra constiintei politice a oamenilor. In felul sdu, ea a
influentat constituirea culturii lor politice. Aceasta este adevarat in special pentru acele tari, in care principiul
dominant al vietii sociale era nu doar pluralismul politic, dar si cel religios. Cel mai mare interes in acest
aspect il prezintd SUA, unde sunt prezentate aproape toate religiile cunoscute. Protestantismul ramane si in
continuare principala orientare religioasa, impartasita de circa 57% din populatia tarii. Adeptii catolicismului
constituie 28%, ai iudaismului — 2%, iar restul se socot adepti ai ortodoxiei, islamului, buddismului si ai altor religii.

Religia in SUA s-a prezentat ca o forta activa, ce a stat la baza celor mai multe miscari reformiste si uma-
nitare. Istoria constituirii societdtii civile si politice in SUA convingator demonstreaza cd credinta religioasa
a americanilor Intr-o masura mai mare decat apartenenta rasiala, nivelul de studii si profit, sexul, varsta etc. a
influentat raporturile sociale la serviciu, in familie, cu prietenii, n luarea deciziilor politice etc. Din aceasta
perspectiva este caracteristic protestantismul, ce contine un pronuntat element rational, datoritd caruia usor
l-a facut adaptiv la conditiile sociale si politice in permanenta schimbare. Anume in protestantism politologii
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americani incearca sd gaseascad diverse componente ale culturii generale si politice a SUA, in special asa ca:
reper pe fortele proprii, autocumpatarea, respectul fatd de autoritatea politica si economica, patriotismul ne-
conditionat etc. Anume cu protestantismul leagd ei ideologia businessului american. Harnicia, dragostea de
munca si succesul in afaceri sunt declarate in calitate de slujire lui Dumnezeu, iar succesul sau insuccesul 1n
activitatea economica — ca cheie spre conceperea starii spirituale a individului.

3. Traditia teocratica de cele mai dese ori definea caracterul si orientarea ideologicd a unui sau altui stat.
In calitate de exemplu ne putem adresa la doctrina sociala a islamului, care s-a prezentat si se prezinti in con-
tinuare ca fundamentul teoretic al dezvoltarii politico-nationale a multor tari, in special a celor din Orientul
Apropiat. In evolutia acestei doctrine de-a lungul ultimelor trei secole se evidentiaza trei etape principale:
Prima etapa (secolul XVIII — prima jumatate a secolului XIX) decurge in conditiile societatilor precoloniale
si ale colonialismului timpuriu, ale crizei structurilor oriental-feudale si ale Inceputului influentei capitalis-
mului european asupra lumii musulmane. Cea mai importanta caracteristica a acestei etape este renasterea
fundamentelor traditionale ale islamului: purificarea lui de interpretarile multiseculare, dreptul la libertatea
de opinie (la idjtihad), prioritatea problematicii social-morale vis-a-vis de cea metafizico-escatologica, unic
in felul sau radicalismul politic, uneori dus pana la ideea crearii statului islamic autentic. Doctrina sociala a
islamului in aceasta perioada era orientata in unile cazuri la restaurarea societatii egalitare preclasiale, iar in
altele — la fundamentarea relatiilor politico-nationale burgheze timpurii.

A doua etapd (din a doua jumatate a secolului XIX — anii 70 ai secolului XX) se caracterizeaza prin moder-
nizarea conceptiei sociale a islamului, a cérei esentd constd in adaptarea lui la noile conditii, in sintetizarea
islamului cu nationalismul, precum si in abordarea secularizata (trecerea in patrimoniul statului) a hotararilor
problemelor politice si social-economice. Din punctul de vedere al modernismului, in islam trebuie deosebite
principiile initiale (imanente), ce se referd la domeniul ,.eternitatii §i invariabilitatii” (intrebarile credintei,
moralitatii etc.), si acele principii, ce se refera la ,,tot ce e trecator istoric” (politica si economia). Reiesind
din toate acestea, modernistii se opuneau folosirii mecanice in conditii noi a dogmelor musulmane elaborate
inca in Arabia medievala.

A treia etapd (din anii 70 ai secolului XX pana in prezent) reprezinta un nou val de extindere a conceptii-
lor renascute ale islamului. Aceste conceptii, definite ca fundamentalism, demonstreaza in islam consolidarea
momentelor sociale si politice, trecerea accentului de pe etica religioasa pe ideologia politica. Modelul politic
al renasterii islamice, al fundamentalistilor reiese din necesitatea elaborarii unor forme a lor, pur islamice,
de participare a poporului in conducerea statului, deosebite de structurile politice occidentale. Acest model
presupune introducerea principiilor fundamentale ale islamului In economie, in domeniul social (inclusiv in
sistemul de invatamant), in structura de stat si drept, cu alte cuvinte — ,,islamizarea” intregii tari. El presupu-
ne, de asemenea, ideea de creare a statului islamic global in baza unificarii depline a vietii social-economice
si politice a tarilor membre, in baza respectarii fixe si neconditionate a legilor sariat-ului, a corespunderii
totale Coranului, constitutiilor si actelor normative.

Modelul politic al fundamentalistilor gi-a gasit reflectare si consolidare la nivel global in documentele
Ligii internationale a lumii musulmane. Un loc deosebit 1n ideologia islamica fundamentalista il ocupa con-
ceptia revolutiei sociale, care detaliat si fundamental a fost elaboratd inca in anii 20-30 ai secolului XX de
citre Muhammad Ikbal, parintele spiritual al Pakistanului. Insasi revolutia este conceputi ca djihad — razboi
sfant, dus la nivel personal si public pentru victoria echitatii islamice in toatd lumea. La nivel personal,
revolutia inseamna autoperfectionarea omului, iar la nivel public — reconstructia societatii in baza principiilor
islamice, orientatd in dimensiune nationala, regionald si globald. Conceptia revolutiei sociale este strans
legata de catre autorii ei de conceperea islamului ca revolutie sociald aparte in societate. Anume aceasta
circumstantd, dupa parerea lor, a definit si dinamismul neobisnuit al islamului, influenta lui esentiala asupra
dezvoltarii sociale contemporane, circumstanta ce a servit ca puternic impuls pentru cercetatorii occidentali
(indeosebi, americani) de a revizui inchipuirile traditionale despre rolul si locul islamului in lumea contemporana.

Discutiile si controversele create in Statele Unite in legatura cu Patriot Act s-au lansat dupa atacurile din
11 septembire 2001, odata cu disputele pe seama oportunitatii functionrii inchisorilor americane secrete in
diferite tari din Europa. Din punct de vedere tactic, terorismul 1si dovedeste superioritatea fata de celelalte
forme de violentd, el putand fi comis de grupuri mici, cu costuri reduse si efecte substantiale, mai ales prin
caracterul sdu imprevizibil, care reduce posibilititile de riposta si aparare. Mark Sageman, psihiatru legist,
fost ofiter al C.I.A., in urma studiilor asupra noilor forme de terorism, a conditiilor care le genereaza si a celor
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mai eficiente metode de aparare impotriva lor, considera ca cei mai periculosi teroristi ai lumii nu se mai afla
in subordinea Al-Qaeda. ,, Teroristii de care ar trebui sd ne temem cel mai mult sunt aspirantii liber-profesio-
nisti care si-au facut un scop din teroare, precum si camarazii lor de pe web. Aceastd generatie este chiar mai
infricosatoare i mai impredictibild decat cele precedente...” [7]. De asemenea, in urma unor ample studii
psihologice, filosoful american remarca faptul ca ,,orice strategie de combatere a acestor teroristi trebuie bazata
pe o intelegere a motivului pentru care ei cred ceea ce cred. Cu alte cuvinte, ce transforma oamenii obisnuiti in
fanatici care folosesc violenta pentru scopuri politice? Ce anume {i face sa se considere speciali?... Explicatia
comportamentului lor trebuie gasitd nu in modul cum géndesc, ci mai degraba in modul cum simt” [8§].

Astfel, analizele complexe In urma cérora se stabilesc diferite metode de combatere a terorismului trebuie
sd aiba 1n vedere atat marile organizatii, cat si actiunile individuale sau colective de mici dimensiuni. Elabo-
rarea ideologiei razboiului impotriva terorismului ascunde anumite interese si scopuri. Daca intr-adevar se
doreste anihilarea terorismului, ar trebui s se inceapd o actiune conform unei alte strategii, pentru a izola
Al-Qaeda de societitile musulmane. Altfel spus, terorismul a fost teologizat, iar acest lucru a condus la cres-
terea numarului sustinatorilor sai.

Desi religiile condamna violenta, numeroase acte de violentd se produc nu in numele religiei (printre
acestea fiind cunoscute in istorie pedepsele Inchizitiei, Cruciadele, razboaiele islamice de cucerire, iar in
epoca moderna actele teroriste comise de grupari si organizatii islamice, care isi considerd atacate religia si
tara, conflictele religioase din Irlanda de Nord etc.), dar ca efecte ale unor fenomene si actiuni complexe ce
au loc in cadrul societatii sau Intre diverse state, de multe ori cu implicatii politice. Existd numeroase texte
religioase care fac referire la acte de violentd sau prezintd anumite ritualuri care contin astfel de conotatii.
Totusi, rolul religiei in contextul violentei defineste doar un singur tip de relatie — acea creata de autorii
violentei. De aceea, cei mai multi analisti, printre care si Jochen Hippler [9], neaga orice legatura structurala
intre religie si violentd. Acestia considera ca religia devine doar un tip de ideologie justificativa, care permite
violenta, fara a o include.

Fundamentate pe cele mai importante principii educative, marile religii au ca trasatura comuna incercarea
de a indruma omenirea, individul si societatea catre o evolutie armonioasa si o implinire spirituala, prin care
binele sa poata fi perpetuat si extins, ceea ce, in esentd, exclude orice asociere cu notiunea de violenta.
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