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Asistdm la mai multe tendinte in lumea postmoderna: imigratie si instrainare in marile orase, inadaptabilitate la a
doua a si a treia generatie de imigranti si citeva noi forte de radicalism in Germania, Franta, Statele Unite. La care se
adauga fenomenul conversiei la orientarea dintre fortele radicale ale religiilor cele jidahiste ori asa-zisele ,,religii noi”,
cele apocaliptice, hedoniste si sataniste.

Problema sta incd in mainile marilor religii ale lumii. Ele devin din ce 1n ce mai mult institutii comerciale — vanzand
credintd si confort moral — si mai putin modele de referinta morald. Aceasta directioneaza cetiteanul spre descoperirea
altor alternative, care, cazand in méinile islamismului radical, ale sectelor jihadiste, isi asuma alte tipuri de cult si religii
nou-aparute.

Cuvinte-cheie: identitate, radicalism, violenta, razboi cosmic, conflict religios, fenomen religios, identitate religi-
oasd, intoleranta confesionald.

RELIGION, LAW AND VIOLENCE - A THREE DIMENSIONAL CONCEPTUAL APPROACH

We are witnessing several trends in the post-modern world: Immigration and alienation in big cities, inadaptability
at the second and third generation immigrants and some new forms of radicalization in Germany, France, the US. We
can also add the phenomenon of convertion to either radical forms of religions, Jihadist ones — or so called ,,new
religions” — Apocalyptic, Hedonistic or Satanist ones. The problem still stands in the hands of the big religions of the
world. They become more and more commercial institutions — selling faith and moral comfort, and less — and less moral
reference models. That leads our citizens to find other alternatives, who falling in the hands of radical Islam, Jihadist
sects addopt other types of cults and newly born religions.

Keywords: identity, radicalism, violence, cosmic war, religious conflict, religious phenomenon, religious identity,
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Introducere

In cadrul acestui articol ne vom voi axa pe raportul dintre religie si drept ca fiind doud domenii cu multe
puncte comune, precum $i pe evidentierea faptului ca religia, pe langa valentele ei spirituale, poate fi uneori
si un factor ce determina conflicte si violenta, mai ales acolo unde ea este inteleasa in spirit fundamentalist.

Obiectivul articolului consta intr-o abordare conceptuala tridimensionala.

Raportul dintre religie si drept

Pentru inceput am incercat sa explicam etimologia cuvantului ,,religie”[1], fiind evidentiate doud etimo-
logii latine: una este cea derivata din verbul relegere (a reveni in urma prin lectura, cuvant, gandire, a recu-
lege), care sugereaza legatura cu trecutul, cu o traditie. Religia devine astfel aducerea-aminte a unui trecut,
actualizare permanenta a acestuia; cealaltd etimologie provine din religare si are sens de ,,a lega", ,,a fixa”,
asa cum se Intdmplad in multe regiuni ale lumii: religia uneste, construieste si fundamenteaza liantul (coeziu-
nea) social(d). Pe langd componenta religioasd, coeziunea sociald dispune si de aportul limbii, al traditiei
istorice si al atasamentului de un anumit teritoriu. Rezultd de aici o culturd comuna, modele §i norme de
comportament unitare [2].

Totodata, in literatura de specialitate teologica gasim si alte expuneri. Astfel, unii considera ca termenul
»religie” este fiu si vag, deoarece semnificd putin mai mult decét nimic, in orice caz nimic precis. Conform
opiniei unor savanti, termenul ,,religie” (fr. religiori) nu provine, cum indeobste se crede, din verbul latin
religare, intrucat substantivul latin religio, religionis, nu provine din verbul latin religare, ci din verbul rea-
legere, care semnifica ,,a culege noul, a strange noul, a parcurge noul, a trece prin gandire, a trece in revista”.
In atare sens, substantivul religio inseamni atentie scrupuloasa, delicatete a constiintei, iar adjectivul religiosus
desemneaza ceea ce este de o atentie scrupuloasa [3].

Religia include cautarea sensului si, la diferite niveluri antropologice, cautarea mantuirii, a spatiului sacru, a
timpului sacru si a persoanelor sacre; implicd societatea si individul, cultura si interioritatea. Fenomenul
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religios in opinia lui M.D. Linte, presupune si un raspuns dat Absolutului, care poate fi sub forma convertirii,
rugaciunii sau vietii morale. Ar fi bine sa existe o cunoastere, cel putin generala, a tuturor religiilor, deoarece
,,cine cunoagste doar o religie, nu cunoaste niciuna” [4]. Se poate afirma ca religia este raportul omului cu
ceea ce el percepe ca si realitate transcendentala si care implicd intreaga sa viata.

In conformitate cu o definitie de sorginte monoteista, religia este recunoasterea de cdtre om a unei puteri
conducatoare supraomenesti si in special a unui Dumnezeu personal indreptatit a i se da ascultare. Interpre-
tarea strictd a acestei definitii ar avea insa drept concluzie nerecunoasterea religiilor politeiste.

Religia este definitd ca orice sistem specific de credinte si inchinare care implica adesea un anumit cod
etic si o filosofare. Punctul slab al acestei definitii este acela ca exclude religiile care nu practicd inchinarea,
dar surprinde corect doud componente importante ale religiei:

(1) credinta si inchinarea intr-o/la o zeitate sau zeitati;

(2) comportamentul etic fata de alte persoane.

Religia nu este numai un set de doctrine si aplicari ale constiintei personale, ale inimii individuale,
aceasta implica anumite crezuri, culte, coduri comportamentale, comunitéti confesionale, anumite convingeri
si articularea lor sociald, indeplinirea lor practica si elaborarea acestor convingeri [5].

Definim religia prin prezenta a trei elemente:

1) dogma ce implica adeziunea la un adevar elevat, orientarea spre o realitate transcendentd sau spre o
forta superioara;

2) ritul ce subliniaza necesitatea participarii la anumite practici cu caracter religios;

3) anumita morala ce implicd un anumit numar de interdictii si obligatii.

Manifestarile sacrului au fost mereu diferite si multiple. Acest lucru inseamna ca sunt mai multe cai de
acces la adevarul ultim si la mantuire, avind forme diferite. Istoricul religiilor cauta sa clasifice aceastd va-
rietate conform unor criterii care il fac sd discearna diferite forme de religiozitate. De-a lungul istoriei expe-
rienta religioasa a luat diferite forme: 1) religii traditionale; 2) induismul; 3) jainismul; 4) sintoismul; 5) con-
fucianismul; 6) taoismul (daosismul); 7) iudaismul; 8) islamul; 9) zoroastrismul; 10) sikismul; 11) crestinis-
mul [6].

Religia va ramane mereu un fenomen conditionat de istorie si de aceea modalititile sale de actualizare si
de contextualizare trebuie verificate caz dupd caz. Acest lucru este valabil mai ales pentru acele miscari
religioase recente care au aparut ,,brusc" si nu au fost cercetate printr-o analizd serioasa si 0 metodologie
corespunzatoare.

Religia poate insemna principii morale, rituri, dar si modul de a gandi si a trai sacrul, propriu unui grup.
Este important sa gasim acea legaturd indisolubila intre drept si religie. A vorbi despre religie in raport cu
dreptul, atata timp cat existd o multitudine de religii, care nu au nici acelasi continut, nici aceeasi semnifi-
catie, si care chiar se opun unele altora, uneori de o maniera fundamentala, este complicat. Dreptul inseamna
reguli la care se adauga articularea social, realizarea practica si elaborarea acelor reguli.

Normativitatea este cunoscutd incepand din real, fara a fi nevoie sa fie dedusa din Torah, Torah ce expri-
ma normativitatea imanentd. Morala, ca normativitate ce contine ansamblul de conditii de dezvoltare a omu-
lui si a umanitatii, in atare sens, trimite nu citre un imperativ categoric, ci catre existenta unor conditii de
dezvoltare, fondate pe o realitate obiectiva intrinseca ce nu depinde de arbitrariul si capriciile umane [7].

Religia aduce spirit in procesele si normele juridice, ea acorda dreptului onestitatea ei structurala, ,, mora-
litatea interioara”, respectul fata de traditie, autoritate si legitimare. Ca si religia, dreptul are resurse scrise
sau vorbite, texte sau oracole care sunt considerate decisive in ele insele. Fard acest spirit religios, dreptul ar
decadea curand intr-un formalism fara continut.

Acestea, ca si alte forme de interactiune, au adus domeniile si stiintele juridice si ale religiei in depen-
denta reciproca. Dreptul si religia sunt, deci, doud mari sisteme de valori si credinte, care se Intrepatrund.
O astfel de armonie dialectica este cea care confera dreptului si religiei vitalitate si putere. Religia deschide
nu se restrange la normativ, ci este si o izbucnire spontana a dreptatii, domeniu in care religia este deseori
inteleasa ca purtatoare de gratie, de speranta, de profetie [9].

Comparand religia si dreptul, autorul J.Jr. Witte demonstreaza ca pe parcursul istorici in mai multe ocazii
sferele si domeniile legii si ale religiei fie ca s-au suprapus, fie ca s-au contrazis:

— fiecare traditie religioasa a cunoscut §i teonomismul, si antinomianismul: excesul legislativ si spiritua-
lizarea excesiva a religiei,
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— fiecare traditie juridicd a cunoscut si teocratia, si totalitarismul: sacralizarea excesiva si secularizarea
excesiva a legii;

— fiecare traditie religioasa se straduieste sa se Impace cu legea, prin atingerea echilibrului Intre rational
si mistic, intre profetic si clerical, intre structural si spiritual;

— fiecare traditie juridica lupta sa-si lege structurile si procesele formale de credintele si idealurile popo-
rului ei [10].

Dupa J.Jr. Witte, dreptul si religia sunt inrudite conceptual, metodologic, institutional si profesional:

v Din perspectiva conceptuala: se bazeaza pe aceleasi concepte fundamentale despre natura existentei
si a ordinii, a persoanei si comunitatii, a cunoasterii si adevarului. In mod analog este perceput pacatul si
crima, conventia si contractul, mantuirea si reabilitarea, dreptatea si justitia.

v Din perspectiva metodologica: moduri de a-si interpreta textele doctrinare; moduri de a deduce
precepte din principii, de a rationa pe baza analogiei si a precedentului; modalitati de translatie a valorilor si
convingerilor celor mai profunde in obiceiuri tindnd de un comportament obligatoriu sau recomandabil;
moduri de aranjare §i prezentare a argumentelor si informatiilor; metode de a aduce dovezi si a-si adjudeca
dispute; metode de organizare, sistematizare si predare a materiilor de invatamant necesare.

v’ Din perspectiva institufionala: in principal, in relatia dintre Biserica si Stat, dar si in relatia dintre
diferite alte grupuri religioase si politice. O mare parte din drept este produsul atat al doctrinei juridice si
politice, cat si al dogmei teologice §i morale crestine.

v" Din perspectiva profesionald: in multe societati timpurii, dar i astdzi in anumite grupuri, profesarea
dreptului si a religiei se face de cétre aceleasi persoane (fie biserica, fie o persoand, sef de trib, oracol, pontif
sau rabin); profesiunile sunt asemanatoare ca forma: necesita o profunda educatie in doctrina si mentin
standarde de admitere foarte nalte, ele slujesc si servesc societatea si incearca sa fie exemple ale idealurilor
chemarii si comunitatii [11].

La nivel international au fost formulate anumite directii in elaborarea definitiei unanim acceptate a reli-
giei. Astfel, in articolul IA (2) al Conventiei din 1951 (Geneva, 28 iunie 1951) [12]. sau al Protocolului din
31 ianuarie 1967 privind Statutul refugiatilor [13] se iau in considerare trei aspecte de baza in ceea ce pri-
veste religia:

1)  Religia ca si credinta (aici poate fi inclus si ateismul). Religia ca si credinta include credinte teiste,
nonteiste si atee. Religia este privita ca un set de convingeri (valori) despre divinitate si viata de apoi, cu
aspecte legate in principal de destinul spiritual al omenirii;

2) Religia ca identitate. Convingerile teologice au mai putina greutate, primand insa apartenenta la o
comunitate ce impartiseste credinte, ritualuri, etnicitate, nationalitate sau origini comune. In acest caz trebuie
acordata o atentie speciala relatiilor pe care aceste grupuri le dezvoltd cu grupuri diferite, pentru ca, in mod
frecvent, pot percepe invataturile religioase ale ,,celorlalti” ca o amenintare la propria identitate;

3) Religia ca mod de viaga. Religia devine o marca identitara, adeseori exteriorizata prin portul unor
obiecte vestimentare caracteristice, atitudine repulsiva vizavi de serviciul militar sau juraminte legate de
acesta, practici si sarbatori religioase specifice. Toate aceste semne exterioare particulare pot aparea deviante
pentru cei care nu impartasesc aceeasi religie, dar pentru membrii comunitatii, de cele mai multe ori, repre-
zinta nucleul doctrinar al religiei lor [14].

Daca privim la parabola istorica a religiilor, culturilor si civilizatiilor, suntem constrangi sa recunoastem
ca nu exista o religie, ci au fost si sunt mai multe traditii religioase. Ele s-au diversificat de-a lungul istorici
si au asumat o configuratie determinata. Dreptul si religia sunt sfere distincte, stiinte ale vietii omenesti, dar
ele exista in interactiune dialectica, intrepéatrunse in permanenta si imbogatindu-se reciproc.

Religia nu doar coreleaza cu dreptul, dar, spre regret, se opune dreptului. Asadar, in conditiile societatii
contemporane ramane de constatat ca sub auspiciile religiei, din motive religioase sau pretinse a fi religioase
(pseudoreligioase), se savarsesc mai multe atrocitati, acestea fiind fapte infractionale de ordin terorist care
pot avea atat caracter individual (spre exemplu, fapte de sinucidere religioasa etc.), cat si fapte ce poartd un
caracter de masa, implicind mai multe persoane (spre exemplu, conflicte violente cu caracter national sau
international, participarea in organizatii teroriste de origine religioasa sau etnoreligioasa etc.).

Orice incélcare religioasa ca fiind o formd de comportament uman destructiv, periculos si agresiv consti-
tuie, in opinia noastra, devianta religioasa (fie crimd, fie contraventie, fie o abatere disciplinara cu caracter
religios). Autorul roman M.Andronache atribuie deviantele religioase la comportamentul deviant in rand cu
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omorul, furtul, violul, delicventa juvenila, sinuciderea, consumul de droguri, prostitutia, pornografia, extre-
mismul politic [15]. Nu este obligatoriu ca aceasta devianta sa atinga gradul de prejudiciabilitate al unei fapte
infractionale sau al unei contraventii, suficient este sa fie incalcatd o norma teologicd, morala sau o altd nor-
ma sociala.

de legea penald a unui stat.

Extremismul religios st la baza terorismului religios, el servind o preconditie a acestuia. Iatd de ce igno-
rarea fenomenului de extremism poate tolera si contribui la dezvoltarea si raspandirea terorismului.

Uniunea Europeana incurajeaza, prin principiul ,,unitdtii in diversitate", pastrarea identitdtii nationale, a
traditiilor locale si a valorilor formate de-a lungul secolelor si nu urmareste o nivelare artificiala si sterila, o
distrugere a specificului cultural [16]. Uniunea Europeana recunoaste prevalenta dreptului intern in chestiu-
nea privitoare la interactiunea statelor membre cu entitatile religioase, atita timp cat se respecta tratatele si
conventiile internationale.

La nivel european se proclama pluralismul religios si respectul manifestat fatd multiple convingeri reli-
gioase. in limbajul modern, termenul ,,pluralism” inseamna si coexistenta, in cadrul aceleiasi societati, de
pozitii intelectuale, culturale si ideologice atat de diferite si de opuse intre ele, incat se contrazic intr-un mod

Pluralismul se prezintd ca un ansamblu de teorii care justifica democratiile liberale care se organizeaza
din punct de vedere economic dupa principiul economiei de piata, iar din punct de vedere politic — In baza
sistemului pluralist de partid ce constituie reprezentarea suverand a poporului. In realitate, este vorba despre
o tolerantd fatd de orice conceptie despre lume si despre viatd si se exprimd, ca metoda de solutionare a
conflictelor, prin compromisul si dezbaterea politica. La acestea iau parte doar cei care sunt capabili sa intre
in conflict, iar cei mai slabi sunt exclusi [18]. Pluralismul religios presupune pozitia neutra a statului si pro-
tectia egald in fata legii a tuturor persoanelor, fiind garant fundamental impotriva oricarei forme de discrimi-
nare. Mai mult, pluralismul religios se referd la grupuri ce impartasesc anumite convingeri comune, indife-
rent de faptul daca este o secta religioasa, ezoterica sau spirituala.

Statul laic occidental nu profeseaza niciun crez religios si, in consecinta, teoretic nu este nici pentru, nici
impotriva unei anumite religii, deoarece vrea sa respecte libertatea de constiintd, de exprimare, de educatie,
sa fie neutru si impartial in exercitarea dreptului sdu de reglementare a acestui domeniu si in relatiile sale cu
diversele religii, culte si credinte. In special, trebuie tinut cont de faptul ca obligatia de neutralitate si impar-
tialitate a statului, agsa precum este definitd de jurisprudenta sa, este incompatibila cu orice competenta a
statului de a aprecia legitimitatea convingerilor religioase si cere statului sd asigure ca grupurile in conflict sa
se tolereze reciproc, chiar daca acestea vin din acelasi grup.

Subliniem importanta respectarii pluralismului si a tolerantei intre diferitele grupuri religioase: membrii
cultelor trebuie sa se respecte reciproc, sa respecte legile tarii, sa cultive bune relatii pentru inaintarea credin-
tei lor si atingerea obiectivelor religios-morale, culturale etc., in asa fel incét sa se evite prozelitismul agresiv
practicat de membrii cultelor de tip extremist si fundamentalist.

Religia ca posibil factor de conflict international

Religia este unul dintre elementele fundamentale de naturd identitara, motiv pentru care am abordat din
start conflictele religioase ca un caz particular de conflicte identitare. Ca si in cazul general al conflictelor
identitare, si conflictele religioase isi pastreaza un caracter dual, dublat si de faptul ca protagonistii conflic-
tului sunt si ei credinciosi practicanti, nepracticanti sau atei, deci pot fi privifi si prin prisma apartenentei lor
la o religie, la o credinta.

Lasand la o parte instrumentul puternic pe care 1l joaca religia in orice conflict si In procesele de solutio-
nare a conflictului si reconstructie post-conflict, aspectele duale ale conflictelor religioase, ca si conflicte
identitare, vin, pe de o parte, din relevanta si legatura intrinseca a simbolisticii sacre si a identitatii privita ca
rezultat al unei ordini superioare a naturii, ca un datum, iar, pe de alta parte — din forta pe care o da la nivelul
mobilizarii i al angajarii in conflicte ce au ca motivatie directa religia, diferenta religioasa sau discriminarea
pe motive religioase. Si aici, o intreaga serie de abordari sunt cele ce privesc exclusiv aspectul conflictelor
valorilor fundamentale antagonice incluse in componenta conflictelor religioase, ca si forma specifica de
conflicte identitare.
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Studierea conflictelor religioase releva elemente si concluzii inedite si pe o plaja larga, atunci cand unghiul
de abordare merge in directia analizei radicalizarii si a convertirii, folosind instrumentele psihologiei si
psihosociologiei, asa cum un numar mare de date, explicatii si idei de abordare vin din tratarea ,,razboiului
cosmic” [20] intre Rai si lad, care e definitoriu in toate religiile. Nici particularizarea nu este mai putin
bogata in sensuri §i explicatii, asa cum elemente noi sunt aduse de componentele specifice in cazul religiei
islamice, privind interferenta si relatiile cu religia crestina, impactul modernitatii si al globalizarii — care
vine sa explice si mai concret si comprehensiv, dupa cum am vazut mai sus, trecerea de la secolul ideologiei
la cel al identitatii, care s-a instalat in prim-plan si a rdbufnit ca principala trasaturd a conflictelor dupa
Rézboiul Rece.

Am preferat sa abordam aici in special elementele ce decurg din conflictele religioase privite ca un caz
particular al conflictelor identitare, urmand ca celelalte aspecte si unghiuri de abordare s le lasdm pentru
articole viitoare. Mai mult, dezvoltarile de aici le impingem, in final, spre zona componentei lor emotionale,
pentru a face trecerea directa la explicatiile ce vin din spatiul teoriei lui Dominique Moisi ce {ine de geopo-
litica emotiilor [21].

Daca e sa ne raportam la conflictele religioase ca si conflicte identitare, am vazut deja ca, atunci cand
vorbim despre cauzalitate, ea nu este reductibild la conditii de naturd materiald. Cauzele violentei pe baze
identitare includ angajamentele normative ale grupurilor protagoniste, angajamente ce au in prim-plan no-
tiunile de puritate internd a grupului si viciul lumii externe. Astfel, in conflictele pe baze identitare, cauza se
manifesta printr-o combinatie de povesti cu substrat mistic, o logica interna de actiune si un model al dife-
rentelor de grup [22].

Pe dimensiunea ei-noi, a diferentelor intre grupuri — si ele adaptabile la context — simbolurile Celorlalti si
ale frontierelor aduc in realitate delimitarea interiorului de exterior, a spatiului sacru al ordinii familiare si
pure de spatiul profan al dezordinii, anarhiei sau al ordinii nefiresti, cu diferentele puternice intre spatiul teri-
toriului propriu, al Casei, cu cel strdin, al necunoscutului ostil. In multe cazuri, cei ce construiesc povestile
au tendinta de a identifica sursele de violenta, ruptura sau violare a ordinii morale si cosmice, aflate in mijlo-
cul povestilor despre conflicte, cu exteriorul [23].

Astfel, vedem elementele ce tin de dualitatea conflictelor religioase ca si conflicte identitare, cu elemen-
tele ce tin de simbolistica si care se pot lectura in orice tip de conflict, aducandu-l intr-un spatiu de semni-
ficatie religioasd, dar si, complementar, in cazul conflictelor generate pe baze religioase, in care identitatea
religioasd este miezul i motivul direct al conflictului, cand sunt privilegiate notiuni precum ,,razboiul
cosmic”, respectiv conflictul intre fortele raului si ale elementelor bune ale cosmosului si eternitatii [24].

Actiunea, violentd nu reprezintd decat raspunsul necesar amenintarilor venite din partea criminalului
Celilalt, este batilia vietii impotriva fortelor injustitiei si viciului [25]. Se regaseste in etica si propaganda Al
Qaeda si a altor grupuri ce discuta despre ocuparea sau intinarea locurilor sfinte ale Islamului de catre necre-
dinciosi, 1n tribulatiile Hamas care vad spatiul decolonizarii ca rezultat al luptei impotriva atacului la adresa
civilizatiei islamice, asa cum, in cazul atacurilor teroriste de la Londra, din 7 iulie 2005, Mohhamad Sidique
Khan a proclamat un edict etic, potrivit caruia actiunile teroriste reprezinta lupta soldatilor drept-credinciosi
impotriva guvernelor responsabile de ,,atrocititi la adresa propriului popor”.

Exista, evident, si interpretarea si abordarea conflictelor religioase ca si caz particular al conflictelor
identiare, prin prisma particulara a conflictelor de valori. Aici identitatea interiorului grupului si a Celuilalt
se deseneaza in termeni axiologici, respectiv sunt legate de judecati nromative care replica dualitati de tipul
bun-rau, adevar-minciuna, drept-nedrept, virtute-viciu [26]. in fata calamititilor si in vremuri de crizi mo-
rald, notiunile si categoriile simple ajutad la reconfortarea extremistului si-i fac sa discearna ce-i drept si ce-i
nedrept, ce-i bun si ce-i rau, ce-i pur si ce-i impur.

Celalalt cade intotdeauna in categoria confortabil de descris a celui vicios, slab, imoral, criminal, neci-
vilizat, diabolic, depravat, in timp ce grupul se releva prin contrast ca fundamental virtuos, pur din punct de
vedere moral, iar sursa e o combinatie a liniei de singe a nasterii si a locului unde ne-am nascut si triaim, in
mostenirea monarhica a unsilor lui Dumnezeu sau in ordinea sociala stabilitd si aprobata de catre Dumnezeu.
Elemente de sacralitate sunt prezente fara gres.

In aceasta perceptie proprie, membrii grupului protagonist actioneazi pe baza simtului axiologiei colec-
tive 1n spatiul infruntarii globale cu iz de luptd cosmica. Astfel, valorile grupului propriu sunt privilegiate,
sacrosante, primordiale. Fireste ca n acest caz se manifesta efectul falsului consens, astfel ca toatd lumea se
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asteaptd ca viziunea imbratisatd sa fie similard, membrii grupului sa aiba aceleasi teluri, sa imbratiseze ace-
leasi credinte si asteptari, sd vada aceleasi nevoi si formule de schimbare sociala si sa impartaseasca aceleasi
criterii ale diferentelor de grup [27]. Studiile aratd chiar si o tendinta de supraestimare a numarului indivizi-
lor care impartasesc aceleasi credinte in cadrul grupurilor conservatoare.

Axiologia colectiva este un sistem de angajamente fatd de un set de valori care determina actiunea corecta
si momentul potrivit pentru a face ceea ce e cazul pentru Binele comun. Angajamentul pe aceastd dimensiune
stabileste ce actiune e prohibita si care trebuie sa fie obligatorie. Asemenea judecati isi au originea 1n notiu-
nile de pamant sacru si sunt esentializate 1n legi ce vorbesc despre inevitabilitatea conflictelor. Nasterea in
spatiul canonic, In teritoriul predestinat, asigura virtutile, asa cum nasterea pe teritoriul inamic imprima un
stigmat asupra individului, care il leaga de teritoriul profan al strainatatii. Spatiul propriu conferd bogatii
atractive pentru potentialii cuceritori §i trebuie aparat. Practic, prin axiologia colectiva indivizii dobandesc
protagonistii violentelor, manevrele curente isi au radacinile in trecut, evenimente ce subliniaza criminalita-
tea si pericolul pe care 1l reprezinta Celalalt.

in cazul conflictelor religioase propriu-zise, in care violenta e determinati de apartenenta la o religie sau
alta, rasplata este legatd de promisiuni de glorie spirituala, de patrunderea in zonele sfinte ale religiei, care
sunt rezervate figurilor cele mai sacre ale religiei in cauza. Demonizandu-si dusmanul, grupul isi intareste si
inalta propriul standing moral, primind iertarea divina (si multumirea, impreuna cu rasplata promisd) pentru
actele pe care urmeaza sa le comita.

Militantii religiosi se intretin si impulsioneaza reciproc in a se pazi si a-i pazi pe ceilalti de ,,impuritatile"
societatii, de cei veniti din afard. Chiar si copiii pot fi demonizati de relatia cu parintii dusmani, anatema se
extinde la familie si Intregul grup, ei sunt portretizati drept amenintatori, amorali §i rai, chiar daca e vorba
despre cei mai inocenti dintre reprezentantii Celuilalt. Aceasta generalizare colectiva se traduce prin omoge-
nitatea perceptiei si a comportamentelor atribuite membrilor din exteriorul grupului, atribuirea unei stabilitati
a credintelor si gandurilor tuturor celor din afara grupului, rezistenta la schimbarea propriilor lor idei despre
Celilalt si atribuirea scopului perceput despre Celalalt.

Aderentii la religii asa-numite fundamentaliste au tendinta, astfel, sd se bazeze pe un nivel inalt de gene-
ralitate colectiva. Acest tip de raportare se poate lesne vedea in povestirile si naratiunile ce devin comune 1n
asemenea grupuri si sunt asociate cu traditiile unei lupte apocaliptice impotriva forfelor cosmice ale Raului.

Existd un angajament formal al religiilor mari, dar si al formelor derivate, fatd de pace si violenta, de
plano. Mai mult, in toate religiile exista percepte ce tin de relatiile cu aite religii si care propovaduiesc buna
intelegere si exclud violenta. Liderii religiosi sunt deseori implicati in solutionarea conflictelor. Totusi, anga-
jamentul religiei fatda de pace si solutionarea non-violenta a conflictelor este complexa, unii reprezentanti ai
religiilor si in numele religiilor angajandu-se in formele cele mai destabilizatoare si crude de violenta.

Religia a fost, 1n istorie, unul dintre marii contributori la razboaie, ura, bai de sange, intoleranta. Asta desi
tot in diferitele religii putem gasi sursa, originea dezvoltarii legilor comportamentelor de civilizatie, angaja-
mentelor culturale pentru valori legate de pace, empatie, deschidere si chiar dragoste fata de straini, suprima-
rea ego-ului si a lacomiei fatd de bunuri, drepturile omului, gesturi unilaterale generoase de iertare si umi-
linta fatd de cei carora li s-a gresit, acceptarea i repetarea iertarii pentru pacatele trecute, ca mijloc de recon-
ciliere. Nu intamplator lisus, apostolii sau alti profeti apar in naratiuni religioase in straie ponosite, ca necu-
noscuti, si rasplatesc sprijinul oamenilor care nu-i cunosc si-i omenesc, asa cum ciclul greseald/pacat-recu-
noagterea pacatului/pocdinta - iertarea pacatului i absolvirea de vina apare in context religios ca solutie
preluata apoi unanim la nivel simbolic pentru formele cele mai sofisticate de reconciliere post-conflict.

Textele religioase constituie o baza solida de referinte pentru credinciosii angajati in conflicte ca pilde si
indrumari spre curmarea lor, agsa cum experientele cuprinse in invataturile religioase acopera o vasta arie de
formule experimentate, pilde si invataminte relatate direct in textele sacre, privind modul in care se previne,
se mediaz si se poate rezolva un conflict. In plus, religia joac un rol important in viata intimd a milioane de
oameni, deci joacd un rol determinant in drumul spre sau departe de violentd, modeldnd disponibilitatea fata
de violenta.

Limbajul religios are un mod unic de transfigurare simbolicd a realitatii, de criticare a acesteia. Toata
gama de emotii se regaseste exprimatd in limbaj religios plastic si pilduitor. De aceea, devine importanta
cunoasterea miturilor, regulilor, presupunerilor metafizice pe care le fac credinciosii In exprimarea $i modul
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de a reactiona la sentimentele cele mai profunde. Aceste cunostinte oferd o cunoastere substantiala si ele-
mente suplimentare in abordarea oricarui spatiu de conflict, fiind cunoscut faptul ca limbajul spiritual al urii,
frustrarii, razbunarii duce la violenta. Indiferent de motivul conflictului, revolta impotriva unei situatii exis-
tente se poate formula in termeni religiosi [28].

O altd categorie interesantd de studii in religie legate de violentd se refera la texte, imagini, perceptii
legate de utilizarea sau manifestarea violentei, respectiv:

— relatia dugsmanului cu Sinele sau (generand cercul interior al imaginii acestuia si al sentimentelor fata
de acesta, prin dezumanizare, daca e cazul impingerii spre conflict, sau, din contra, pentru desenarea ca apro-
piat, prieten si ruda, umanizat in relatare);

— rolul ranilor profunde, istorice, in manifestarile de violenta sau recursul rapid la aceasta;

— nevoi umane satisfacute de reprezentarile biblice/religioase la violenta.

Textele sunt studiate prin prisma fricii profunde sugerate, a preocuparilor fundamentale, dar si a actiunilor
pe care le sugereaza ca raspuns. Ele pot sa ofere date relevante despre formulele de raspuns de asteptat de la
comunitatea religioasa implicatd, dar si asupra modalitatilor de interventie si de tensionare [29].

De retinut este faptul ca nu existd o dependentd cauzala directa intre perceptele religioase si reactiile co-
munitatii respective, fiind implicate multe alte elemente. Practic, toti adeptii unei sau altei religii sunt expusi
acelorasi texte sacre, dar acest lucru nu-i impinge spre comportament violent sau conflictogen, asa cum nu-i
prezerva de asemenea comportamente. Aici se mai conjugd si elemente profunde de educatie individuala,
familiald si comunitara, frecventa raportarii la religie si selectia textelor reamintite de liderii religiosi. Mai
mult, conteaza foarte mult cum rezoneaza interiorul afectiv al fiecarui credincios in fata textelor religioase.

Altfel nu putem explica foarte exact de ce unii riman la contemplarea metaforicd a textelor, preluand
invatamintele pentru autoperfectionare si lupta proprie cu viciul, excesele sau vicisitudinile vietii, altii merg
pe drumul radicalizérii, o parte mergand spre utilizarea violentei ca reactie la frustrari, $i mai putini dintre
acestia recurgénd la actiuni efective de natura violentd, nu doar la gandirea optiunii violente, in fine, extrem
de putini recurgand la terorism pe fundament religios sau la suicid in scopuri teroriste. Gradul de impact al
perceptelor religioase este diferit si nu e de blamat religia sau o anumita religie propriu-zisa pentru saltul
diferitelor grade, ci elemente mult mai profunde sunt implicate, dupa cum se poate vedea, la studierea feno-
menului radicalizarii sau a celui al convertirii spre alta credinta religioasa.

Teoria nevoilor individuale vorbeste despre anumite nevoi cognitive si emotionale carora le raspund anu-
mite mituri i imagini ce deschid calea violentei. Dar s-a dovedit ca beneficiile apartenentei la un grup, ale
dobandirii unei identitati puternice de grup sunt mai importante decat nevoia alinierii la recursul la violenta
pe care il presupune politica coercitiva asociatd apartenentei la acel grup, motiv pentru care oamenii ajung sa
faca acest pas mai degraba din nevoie decat din convingere sau pornire innascuta ori dobandita in lecturarea,
invatarea §i repetarea textelor religioase.

Apoi ambiguitatea n situatii neclare, etice si politice, impactul emotional major, duce la cautarea imagini-
lor din religie, a unui ghid de raspunsuri pentru cei mai nesiguri, iar acestea vin din vietile si perceptele reli-
gioase, putand sa indrepte individul care cauta raspunsuri, in mod egal, spre viata de sfant rebel, revolutionar,
erou sau terorist. Alegerea tine de individ, context, spatiul intern si de multe alte elemente, fard legatura
propriu-zisa cu naratiunea sau invatamintele dintr-o religie sau alta. Mai mult, nu rareori persoane religioase,
care au toate caracteristicile trairilor, cu credinte profund ingeméanate in fiinta lor si comportamentul obisnuit,
reactioneaza complet diferit de continutul perceptelor pe care le cunosc.

Este motivul pentru care anumite scoli de gandire neagd pe deplin motivatia religioasa in conflicte, susti-
nand ca este un simplu recurs la un motiv pentru un gest care are la baza ratiuni complet diferite, multe dintre
ele profund pragmatice, precum accesul la resurse sau dorinta de putere. Totusi, abordarea este simplista si
nu motiveaza de ce doud grupuri religioase se luptd pana la aneantizarea deplind, impreuna cu toatd familia si
localitatea lor, pentru simplul motiv al apartenentei la o religie sau alta.

Intoleranta religioasa ramane un fapt de secol XXI, motiv pentru care sunt necesare recursuri la formule
de deradicalizare si prevenire a conflictelor violente pe baze religioase ce implica fie recursul la discursul
universal, umanitar, secular, al drepturilor omului si drepturilor civile, la care se recurge indeobste 1n societa-
tile occidentale, fie exista recursul la liderii religiosi pentru a surprinde forma in care se autodefinesc/pentru
a reusi ulterior eliminarea elementelor religioase ce fac referintd la ratiunea interpretarilor narative ale con-
flictului si recursului la violenta sau, si mai des, expunerea textelor reale, autentice [30], ale religiei in cauza,

168



STUDIA UNIVERSITATIS MOLDAVIAE, 2018, nr.3(113)

Seria “Stiinte sociale” ISSN 1814-3199, ISSN online 2345-1017, p.162-172

cu recursul la interpretarea profunda si reala a acestor continuturi, relevanta pentru credinciosi, asa cum utila
este si introducerea unor elemente clamate de anumite curente in dezbaterea teologica pentru a decripta rele-
vanta, a demitiza sau reinterpreta continutul de idei propus, in contextul religiei in cauza, prin decredibiliza-
rea tipului de interpretare violent propovaduit.

Religia este utilizatd in special in promovarea proceselor de transformare spirituala prin reflectie si progres
etic In actiuni de traire religioasd precum marturisirea, spovedania, izbavirea, ispagirea pacatelor, cdinta,
cererea iertarii pacatelor, cu semnificatia directd a inaltarii spirituale, curdteniei si a trecerii peste traume, nu
acumularea lor, spre linistea sufleteasca individuala.

Un numér de valori universale, generale ale religiei sunt, de asemenea, de prim ajutor in recursul la recon-
ciliere si solutionarea conflictelor. Astfel, empatia, subestimata in culturile occidentale, rimane caracteristica
tuturor religiilor, sub semnul ajutordrii aproapelui, nonviolenta si pacifismul sunt caracteristice ca si sfintenia
vietii — de origine divind, irepetabild, imposibil de reprodus de catre om, de unde nevoia de a o mentine cu
orice pret si Inclinatia de a trdi In sfinfenie — interioritatea vietii spirituale, compasiunea — in sensul iubirii
aproapelui, a bucuriei de bucuria aproapelui, ajutorarea sa la nevoie si a rasplatirii faptelor bune fata de terti —
disciplina religioasa — a trupului, a traiului, limitarea violentei asupra sinelui, postul ca element de toleranta
si respect reciproc, mesianismul si imaginatia ce anclanseaza dorintele pentru constructia sociala mai justa
prin religie, toate sunt elemente ce sustin formulele de evitare a conflictului deschis si nerecurgerea la violenta
si forta in solutionarea conflictelor.

Exista, evident, si elemente caracteristice majoritatii, dacd nu tuturor religiilor, care afecteaza recursul la
pacifism si non-violentd, din contra, sunt autostrazi spre declansarea violentei. Este vorba mai intai de expan-
sionismul religios — obligatia de a propovadui propria religie, pana aceasta devine universala, ,,evanghelizarea”,
»prozelitismul” religios, convertirea celorlalti [31], care sunt pasi directi Tmpotriva altor religii. Discutia
despre ,,religia cea mai buna” sau ,,cea mai eficienta”, cu ,,accesul cel mai direct la divinitate si sfintenie”,
este deschizatoare a formulelor totalitariste si exclusive in religie prin promovarea existentei unei ,,cai adeva-
rate” de a ajunge la Dumnezeu sau la dumnezeire.

De altfel, abordarea pluralismului religios in diferitele religii este un alt marker al tendintei conflictogene
a unei religii. Conteaza, in consecintd, daca existd sau nu respect si toleranta pentru alte religii, pentru ca
afrontul la adresa grupului sa nu devind amenintare perceputd la adresa supravietuirii individuale. De asemenea,
este de vazut cum e lecturat compromisul in religie, dacd nu cumva este interpretat ca un atac la propria
legitimitate.

Supraidentificarea cu propriul grup religios, ca si 1n cazul relatiei cu propriul grup etnic, poate fi de rau
augur pentru credinciosul habotnic. Cand se suprapun cele doud dimensiuni, avem de a face cu un instrument
identitar ,,tare" de coeziune si mobilizare.

Nu in ultimul rand, un indicator relevant intr-o religie, credintd sau modul de receptare individuala a
acesteia il reprezinta modul in care sunt reflectate valorile general umane in credinta respectiva. Religiile
mari au o inclinatie profund umanista si acopera substantial valorile general umane, valorile morale, creand
chiar o forma narativa lesne de promovat a fondului moral. Insa, existd si experiente si interpretari contrare
in forme alterate ale religiei, atunci cand identitatea de om ajunge sa fie subordonata identitatii religioase, iar
recursul la gesturi si actiuni inumane in numele religiei devine relevant, uneori chiar preponderent.

Spatiul de intelegere a violentei motivate religios este extrem de amplu, determinat si de cresterea rele-
vantei religiei, impactul asupra a milioane de oameni care urmeaza perceptele religioase, si dovedeste ca
religia are o relevantd majora si in jocul de putere. Evident ca putem privi conflictele religioase ca un caz
particular al conflictelor identitare, dar cu note specifice. O motivatie imediata a entuziasmului crescut pentru
religie ar putea veni de la imaginea ,,fructului oprit" in comunism, a redescoperirii religiei, al unei nevoi de
religiozitate in Occident. Exista o intreagd discutie asupra nevoii unei referinte morale in societatea contem-
porana, chiar si religia ,,clasica" fiind contestatd ca incapabild sa mentind standardul actual moral si sa se
afirme drept referintd pe scald morala.

In relatia religiei cu conflictul si modul de judecare a perceptelor interne ale unei religii in raport cu
utilizarea violentei, o prima componenta de evaluat este cea a legitimitatii razboiului si a utilizarii violentei
in religia respectiva. In sfera acestei discutii se afla ideea ,,rizboiului drept", rizboiului pentru cauza religiei,
idee intalnita alternativ cu promovarea pacifismului, in majoritatea religiilor consacrate [32], in primul rand
in crestinism, si elemente complementare din etica razboiului, cu reflectdri in etica interpersonald privind
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raportul alternativ intre iubire si urd, compasiune si furie, pace si conflicte. Aceastd dualitate de mesaj si,
respectiv, permisibilitatea n accesarea selectiva a celor doud categorii de mesaje, ambele validate doctrinar
in religie, in functie de reprezentant, nevoia concretd sau obiectiv [33], este prima problema a discursului si
literaturii religioase ce presupun raportarea la ,,razboiul just".

A doua problemd fundamentala care se detaseaza este cea legatd de optiunile extreme ale celor doua
componente, respectiv ale celor doud abordari, cumva fard nuante, o dihotomie sau maniheism in optiunea
aleasa in dezbaterea religioasa privind razboiul sau pacea. Eliminarea acestor nuante presupune unele prob-
leme importante, tipic umane. De exemplu, nu putem aborda, in termenii religiosi, interpretarile de tipul
»razboiul reprezinta esecul altor alegeri, incapacitatea de a recurge la alte optiuni", sau abordarea care sustine
cd ,razboiul e cateodatd necesar pentru a lamuri, a limpezi lucrurile, a detensiona o afacere si a inchide un
contencios prelungit". Cateodata, din prisma experientei analizei de conflict, tocmai absenta unor alternative
in alegerea intre razboi si pace poate sa fie o cale pentru a impune si declansa conflictul [34].

Un alt treilea subiect legat de ,,razboiul just" este cel al abordarii directe a regulilor prin prisma generala a
culturii occidentale democratice, pe perceptele clasice, care exclude varietatea de contexte culturale. Nu sun-
tem aici adeptii discutiei despre ,,democratie originald” sau ,,democratie suverand", specifica, ci ne raportam
la regulile democratice clasice care sunt indeplinite si respectate Tn mai mica sau mai mare masurd, fara a
considera ca un anumit stat ar trebui s fie mai democrat sau mai putin sau ca traditia istorica, contextul etnic
si geopolitic sau natura religiei ,,ar determina gradul si nivelul de democratizare”. Totusi, abordarea, modul
de raportare, impachetare si sustinere a acestor solutii, cu vocatie universala, trebuie sa tina cont de contextul
cultural in comunicare si transmiterea mesajelor, in transmiterea experientelor, lectiilor invatate si a bunelor
practici in materie, nu doar prin prisma evaluarii reactiilor la ,,modelul din exterior”, eventual impus, ci si
atunci cand modelul se profileaza intern, pentru a-i construi legitimitatea, credibilitatea si sustinerea, intr-0
societate sau alta.

Astfel, din punctul de vedere al religiei, existd o inclinatie spre a defini razboiul si pacea in termenii
criteriilor religioase proprii, In special in religiile biblice. Totusi, de la aceste componente la actiunea reala
am putea gasi diferente majore, caci multi indivizi, chiar fundamental religiosi, credinciosi (am vazut mai
sus), cand vine vorba de rdzboi si conflict nu se raporteaza la ele, la Sfintele Scripturi, ci se raporteazi
deseori la realpolitik si interese, la jocul de putere, componenta religioasa fiind, ulterior, folosita ca baza de
argumentatie si motivare, de coagulare, mobilizare si antrenare a resurselor in vederea lansarii unui conflict
deschis sau, din contra, calmarea sau condamnarea unuia iminent. lar aici recursul trece prin dezbateri in
cadrul elitei si al identificarii speculatiilor teologice necesare obiectivului.

,»Razboiul just” a fost utilizat ca sintagma, nu rareori, pentru a contracara ,,razboiul rau”— absolutismul,
teroarea guvernarii, injustitia sociald — iar unele dintre efectele sale, sustinute de religiile de diferite culori, au
fost in spatiul constructiei societatii civile, a balansarii Guvernarii si nedreptatilor, iar contextul a fost reli-
gios, non-religios sau multi-religios, deopotriva. Se manifesta inca greseli — in sensul celor discutate mai sus,
privind contextul abordarii comunicarii solutiilor — in cazul transmiterii standardelor fixe, coercitive, catre
altii, Tn numele pacii, mai ales atunci cand ele se refera la alterarea, modificarea sau condamnarea ce afectea-
za elemente ce tin de tipul de religie abordati sau credintele in materie. In plus, recursul la religie si la liderii
religiosi in actiunile de prevenire a conflictelor are loc foarte tarziu, cand izbucnirea conflictului devine
iminenta sau cand violenta deja s-a declansat, astfel ca valentele pozitive, constructive ale religiei nu sunt
valorificate. Am vazut deja ca, din pacate, religia are o contributie majora si la generarea conflictelor. O can-
titate mare de violenta este generata in istorie, dar si in contemporaneitate, dupa prabusirea sistemului bipartit,
are de a face cu religia. Avem fenomene diverse in mai toate religiile, de la grupuri radicale islamice, colo-
nisti evrei, sinucigasi teroristi in numele Iui Allah, uciderea sefului de stat ce a semnat pacea in numele lui
Yehova.

Mai mult, astdzi putem Inregistra un anumit fenomen de refuz de a considera efectele, impactul si utilita-
tea religiei in lansarea, prevenirea sau stoparea confiatelor din cauza unei frici profunde sau aversiuni, un
fenomen sociologic pe scara larga a fricii regresive care afecteaza persoanele din birocratii cu abordari secu-
lare si credinciosi liberali aflati in spatiul academic si societatea civila, deopotriva, in raport cu Religia. Acest
fenomen a dus la o adevaratd paralizie strategica din partea celor chemati sa anticipeze, s prevind sau sa
gestioneze conflictele cu baza religioasa.

Astfel, abordarile sunt nuantate pe categorii: birocratii refuza, pe baza paradigmei actionale proprii legate
de statul national secular, iar universitarii liberali — pe baza presupunerii umaniste i agnostice ce fundamen-
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teaza paradigma intelectuald [35]. Proiectia rationalitatii, libertatii, individualitatii elitelor academice, guver-
namentale, economice §i de afaceri a neglijat 0 componentd importantd a comunitatii, mai obscurd, mai
absconsa, habotnica si chiar retrograda, in orice caz putin vizibila si nemediatizata, scoasa in afara mainstrea-
mului mediatic, dar deloc neglijabila ca numar si relevanta, ca impact, pentru care proiectia peiorativa in
raport cu propriul set de valori si credinte intime a creat reactii, accentuand spirala neintelegerii originare. Si
intre diferitele categorii de elite anuntate mai sus, din mainstream, exista diferente, rivalititi, nuante si con-
tradictii ce pot determina si conflicte la acest nivel, desi toate sustin temele mari precum libertatile indivi-
duale, drepturile omului, economia libera de piata si rareori au tendinta asocierii sau recursului la elementele
celelalte ale societatii.

Aceastd componenta absconsa si importantd numeric a societatii are vizibil alte valori alese, constituind
grupuri in formule proto-statale, substatale, non-statale, retea, elemente care creeaza premisele noilor actori
al caror rol creste la nivel international, de la trib la retea terorista, grup separatist sau alte formule de aso-
cieri ce genereaza actorii internationali ai celei de-a treia generatii de conflicte contemporane, deschisa de
atacul de la 11 septembrie, pe dimensiune internationala. Trebuie sd mai remarcam, in contextul analizei de
conflict, inclusiv cu relevantd si motivatie religioasa, absenta unei baze solide de cercetare si cunoastere a
comunitatilor religioase, a vietii premoderne, a unui deficit de cunoastere si dezvoltare a abordarii cros-cultu-
rale, dar si a elementelor de fond si relevante legate de situatia de facto a ierarhiei si autoritatii religioase
manifestate pe teren, cu traditii si abordari diferite a celor doua componente ale functionalitatii organismelor
religioase, dar si a unor teme interne ale abordarii religiilor.

Etichetarea dusmanului (care nu e negociabild in aceste grupuri), abordarea unor teme tabu etichetate in
religie, precum blasfemie, pacat, limite comportamentale a ,,ceea ce se cade", cu precadere in formele cele
mai conservatoare ale religiilor, toate necesita cunoastere si abordari diferite, utilizdnd inclusiv, cu precautiile
de rigoare, desacralizarea unor teme sau migcarea lor in cadru mai larg, redefinire, si reformularea pentru a
putea promova abordari altfel evidente in spatiul gandirii libere, logice, stiintifice. Partea cea mai sensibila
este cea care afecteaza schimbarea personald si viata internd a credinciosilor.

Mai mult, rationalitatea si pragmatismul nu sunt acceptate sau chiar sunt contestate in unele religii, dar
exista spatii de abordare si nise pe calea discutiilor si dezbaterii privind compromisul, justetea Impartirii
resurselor, dreptatea si acceptarea ei in toate religiile, canale si nise utile in promovarea unei abordari a
elementelor, care, formal, ar fi tabu abordarilor directe. Iar aici emotiile in context religios joaca un rol foarte
important, caci fundamentul abordarii in conflictele religioase (si interetnice) face recurs, la nivelul indivi-
dual si de grup, la emotiile fundamentale si trairile indivizilor, dar si la fenomenul de contagiune si antrenare
a emotiilor colective in grupurile mari.

Concluzii

In cadrul acestui articol am cautat si subliniem atat importanta religiei, cat si a dreptului din mai multe
perspective (conceptuald, metodica, institutionald, profesionald), precum si faptul ca fundamentalismul reli-
gios poate fi un pericol generator de conflicte sociale si instabilitate in plan international.
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