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In articol este studiat fenomenul religios in doctrina criminologici contemporani din Romania. Pentru a obtine
rezultate criminologice noi si complete autorul a purces la analiza pluridisciplinard a fenomenului religios, atentie fiind
acordata unor teze de origine teologica si psihiatrica. Pentru a formula concluziile a fost analizat un numar impunator de
lucrari ale autorilor romani din ultimul deceniu 1n materia criminalitatii religioase. Rezultatele obtinute pot fi aplicate si
in stiinta criminologica din Republica Moldova.
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SOME CONSIDERATIONS CONCERNING THE RELIGIOUS PHENOMENON

IN THE MODERN CRIMINOLOGICAL SCIENCE OF ROMANIA

In the realm of this scientific article there is studied the religious phenomenon in the modern criminology of Romania.
In order to obtain the newest and complete criminological results the author has effectuated a multidisciplinary research
of the religious phenomena being afforded necessary attention to some terms from theology and psychiatry. During the
research there have been analyzed a great number of scientific sources of the Romanian authors from the last decade in
the matter of the religious criminality. The obtained scientific results can be applied in the future in the criminological
science of the Republic of Moldova.
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Introducere

Demersul nostru stiintific este consacrat cercetarii aprofundate a fenomenului religios in literatura crimi-
nologica contemporand din Romania. Tinem sa mentionam ca literatura teologica si psihiatrica este cercetata
cu precadere din perspectiva aspectelor pluridisciplinare pe care le implica fenomenul religios, iar concluziile
acestor autori ne-au ajutat enorm la construirea unor teze criminologice in materia studierii criminalitatii
religioase. Drept baza stiintifica a studiului nostru au servit lucrarile urmatorilor reputati autori in materie:
M.Andronache, 1.Bria, C.Bogdan, A.Bossard, C.Burahna, E.Dumea, Z.Ghiorghiu, M.D. Linte, R.Macovei,
A.-Cr. Mihai, A.-C. Moise, L.Negrier-Dormont, A.Gh.Paul, A.-R. Staiculescu, C.Serban, M.Stefan, T.Toutin,
D.Pestroiu, B.Verrecchia, J.Jr. Witte, C.-M. Zamfir.

Obiectul de studiu a constat in identificarea dimensiunilor fenomenului religios in stiinta criminologica
din Romania. Rezultatele obtinute pot fi aplicate si in stiinta criminologica din Republica Moldova.

In cadrul acestei cercetiri am purces la analiza etimologica a cuvantului ,, religie ’; 1a analiza comparativa
a religiei si dreptului; la demonstrarea tezei conform careia religia nu doar se intersecteaza cu dreptul, dar si se
opune acestuia; la argumentarea faptului ca criminalitatea religioasa este doar o forma a deviantei religioase
care cuprinde mai multe forme de incélcare religioasa; la cercetarea unor aspecte discutable ale terorismului
religios ca fiind cea mai extrema si cea mai periculoasa forma de criminalitate religoasa; la studierea moti-
vatiei teroristilor si evidentierea tezei precum ca teroristii religiosi ar suferi de idei megalomaniace, fiind
evidentiata teza cd nu Intotdeauna este usor sa discernem intre credinta ,, extrema” si convingerea deliranta.

Atentionam ca prezentarea definitiilor de sorginte teologica in prezenta lucrare are doar un caracter infor-
mativ de cunoastere si iluminare, fiind lipsita de careva aprecieri de conotatie discriminatorie, si este prezen-
tata doar cu scop de cercetare stiintifica.

Rezultate si discutii
Anterior, 1n publicatiile noastre am incercat sa explicam etimologia cuvantului ,religie” [1, p.46], fiind

evidentiate doud etimologii latine: una este cea derivatd din verbul ,, relegere” (a reveni in urma prin lectura,
cuvant, gandire, a reculege), care sugereaza legatura cu trecutul, cu o traditie. Religia devine astfel aducerea
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aminte a unui trecut, actualizare permanenta a acestuia; cealaltd etimologie provine din ,, religare” si are sens
de ,a lega”, , a fixa”, asa cum se intdmpla in multe regiuni ale lumii: religia uneste, construieste si funda-
menteaza liantul (coeziunea) social(a). Coeziune sociala care, pe langa componenta religioasa, dispune si de
aportul limbii, al traditiei istorice si al atasamentului de un anumit teritoriu. Rezulta de aici o culturd comuna,
modele si norme de comportament unitare [2, p.6].

Religia poate insemna principii morale, rituri, dar si moduri de a gandi, de a se raporta si/sau de a trai
sacrul in cadrul unui grup specific; deci, inseamna un anumit sistem de viata pentru grupul respectiv [3].

Totodata, in literatura de specialitate teologica gasim si alte expuneri. Asadar, unii considera ca termenul
religie este fluu si vag, deoarece semnifica putin mai mult decat nimic, in orice caz nimic precis. Conform
unor savanti, termenul ,,religie” (fr. religion) nu provine, cum indeobste se crede, din verbul latin religare,
intrucat substantivul latin religio, religionis, nu provine din verbul latin religare, ci din verbul relegere, care
semnificd ,,a culege noul, a strange noul, a parcurge noul, a trece prin gandire, a trece in revista”. in atare
sens, substantivul religio inseamna atentie scrupuloasa, delicatete a constiintei, iar adjectivul religiosus
desemneaza ceea ce este de o atentie scrupuloasa [4, p.230].

Pe de alta parte, autorul M.D. Linte, citindul pe C.Tresmontant, constatd ca astdzi termenul ,religie” si
derivatii acestuia desemneaza, pentru multi Inca, ,, reprezentari si practici irationale, mai mult sau mai putin
morbide dupa caz, relevand psihoze sau nevroze”. Astfel, irationalul, pre-logicul si morbidul, nevroticul,
psihoticul apar ca fiind continutul comun in acest mod de receptare a religiei. Religia se restrange in acest
caz la Intelesul unui ,,adevarat vomitiv” ce se opune stiintei, gandirii rationale, pozitivismului; in celalalt
sens, religiosului i se opune rationalul, iar mentalitatii religioase i se contrapune ,, rationalismul limpede al
diminetii” [4, p.230].

In acest sens, autorul E.Dumea mentioneaza: ,, Confiuntdnd religiile umanitdtii de astdzi, constatim cd
termenul , religie” este unul anlog, daca nu chiar conventional. Exista diferite stiinte ale religiei, cum ar fi
psihologia, sociologia religiei, geografia religioasd, antropologia religioasd, istoria religiilor, fenomenologia
si filosofia religiei. Acestea sunt discipline care ne ajutd sd intelegem religia. Exista si diferite teologii ale
religiilor. Prin urmare, pe de o parte, trebuie subliniatd universalitatea religiei ca fenomen ce marcheazd
profund umanitatea, iar, pe de alta parte, pluriformitatea obiectului religiei ” [5, p.227-228].

Religia include cautarea sensului si, la diferite niveluri antropologice, cautarea mantuirii, a spatiului sacru, a
timpului sacru si a persoanelor sacre; implica societatea si individul, cultura si interioritatea. Fenomenul religios,
in opinia autorului precitat, presupune si un raspuns dat Absolutului, care poate fi sub forma convertirii,
rugaciunii sau vietii morale. Ar fi bine sa existe o cunoastere, cel putin generala, a tuturor religiilor, deoarece
,,cine cunoagste doar o religie nu cunoaste niciuna” [5, p.227-228]. Se poate afirma ca religia este raportul
omului cu ceea ce el percepe ca si realitate transcendentala si care implica intreaga sa viata.

In conformitate cu o definitia de sorginte monoteista, religia este recunoasterea de citre om a unei puteri
conducatoare supraomenesti si In special a unui Dumnezeu personal indreptatit a i se da ascultare. Interpre-
tarea strictd a acestei definitii ar avea insa ca si concluzie nerecunoasterea religiilor politeiste.

Religia este definita ca orice sistem specific de credinte si inchinare care implica adesea un anumit cod
etic si o filosofare. Punctul slab al acestei definitii este acela ca exclude religiile care nu practica inchinarea,
dar surprinde corect douda componente importante ale religiei: (1) credinta si inchinarea intr-o/la 0 zeitate sau
zeitati; (2) comportamentul etic fata de alte persoane.

Definim religia prin prezenta a trei elemente:

1) dogma ce implica adeziunea la un adevar elevat, orientarea inspre o realitate transcendenta sau spre o

fortd superioara;

2) ritul ce subliniaza necesitatea participarii la anumite practici cu caracter religios;

3) anumita morala ce implica un anumit numar de interdictii si obligatii.

Intr-o altd ipostaza, este important si gasim acea legaturd indisolubila intre drept si religie. A vorbi despre
religie in raport cu dreptul, atata timp cat existd o multitudine de religii, care nu au nici acelasi continut, nici
aceeasi semnificatie, si care chiar se opun unele altora, uneori de o maniera fundamentala, poate deveni compli-
cat. Dreptul inseamna reguli la care se adauga articularea sociala, realizarea practica si elaborarea acelor reguli.

Religia nu este numai un set de doctrine si aplicari ale constiintei personale, ale inimii individuale, aceasta
implicd anumite crezuri, culte, coduri comportamentale, comunitati confesionale, anumite convingeri si arti-
cularea lor sociald, indeplinirea lor practica si elaborarea acestor convingeri [6]. Normativitatea este cunos-
cutd incepand din real, fard a fi nevoie sa fie dedusd din Torah, Torah ce exprima normativitatea imanenta.
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Morala, ca normativitate ce contine ansamblul de conditii de dezvoltare a omului si a umanitdtii, in atare sens,
trimite nu catre un imperativ categoric, ci catre existenta unor conditii de dezvoltare, fondate pe o realitate
obiectiva intrinseca ce nu depinde de arbitrariul si capriciile umane [4, p.239].

In aceasta ordine de idei, comparand religia si dreptul, autorul J.Jr. Witte demonstreazi ci pe parcursul
istoriei in mai multe ocazii sferele si domeniile legii si ale religiei fie ca s-au suprapus, fie ca s-au contrazis:
fiecare traditie religioasa a cunoscut si teonomismul, si antinomianismul: excesul legislativ si spiritualizarea
excesiva a religiei; fiecare traditie juridica a cunoscut si teocratia, si totalitarismul: sacralizarea excesiva si
secularizarea excesiva a legii; fiecare traditie religioasa se straduieste sa se impace cu legea, prin atingerea
echilibrului intre rational si mistic, intre profetic si clerical, intre structural si spiritual; fiecare traditie juridica
lupta sa-si lege structurile si procesele formale de credintele si idealurile poporului ei [6].

Prin urmare, o deosebita atentie trebuie acordata faptului ca religia va ramane mereu un fenomen condi-
tionat de istorie, de aceea modalitatile sale de actualizare si de contextualizare trebuie verificate caz dupa caz.
Acest lucru este valabil mai ales pentru acele miscari religioase recente care au aparut ,,brusc” si nu au fost
cercetate printr-o analiza serioasa si o metodologie corespunzatoare.

Manifestarile sacrului au fost mereu diferite si multiple. Acest lucru inseamna cd sunt mai multe cdi de
acces la adevarul ultim si la mantuire, avand forme diferite. Istoricul religiilor cautd sa clasifice aceasta
varietate conform unor criterii care il fac sa discearna diferite forme de religiozitate. De-a lungul istoriei
experienta religioasa a luat diferite forme. In mod sintetic E.Dumea le organizeazi in ordinea urmatoare:
1) religii traditionale; 2) induismul; 3) jainismul; 4) sintoismul; 5) confucianismul; 6) taoismul (daosismul);
7) iudaismul; 8) islamul; 9) zoroastrismul; 10) sikismul; 11) crestinismul [5, p.227-228].

in privinta crimei, ganditorii din epoci diferite considerau ci aceasta trebuie pedepsiti, intrucat fapta
comisa constituie o greseald si orice greseala trebuie pedepsita, pentru a servi drept pilda celorlalti. Notiunea
de ,,greseala” asociata ideii de ,,pacat” a pastrat o parte din conotatia sa religioasa pana in zilele noastre [7].
In acest context, savantul roman L.Negrier-Dormont il pomeneste pe Averoes (sec. X1l, un musulman care a
trait la Cordoba (Spania), jurist, medic si filosof care a consacrat o mare parte a lucrarilor sale lui Aristotel si
a vrut sa concilieze religia revelatd cu iluminarea ratiunii). Dupa Averoes, raspunderea personala a fiintei
umane survine pentru faptele sale, iar vointa noastra gaseste conditii externe in indeplinirea actiunilor umane.
in consecint, comportamentul uman este partial dependent de noi, iar partial este legat de elemente ce nu
depind de noi. Este vorba de constrangerile exogene si endogene despre care noi vorbim in criminologia
actuald si care prezinta un interes major pentru psihologi si psihiatri [7].

Reiesind din cele relatate, subliniem ca dreptul si religia sunt sfere distincte si stiinte ale vietii umane, dar
ele exista in interactiune dialectica, intrepatrunse in permanenta si imbogatindu-se reciproc.

Dupa J.Jr. Witte, dreptul si religia sunt inrudite conceptual, metodologic, institutional si profesional:

— Din perspectiva conceptuald: se bazeaza pe aceleasi concepte fundamentale despre natura existentei si
a ordinii, a persoanei si comunitatii, a cunoasterii si adevarului. In mod analog sunt percepute pacatul si
crima, conventia si contractul, mantuirea si reabilitarea, dreptatea si justitia.

— Din perspectiva metodologica: moduri de a-si interpreta textele doctrinare; moduri de a deduce precepte
din principii, de a rationa pe baza analogiei si a precedentului; modalitati de translatie a valorilor i convin-
gerilor celor mai profunde in obiceiuri tinAnd de un comportament obligatoriu sau recomandabil; moduri de
aranjare si prezentare a argumentelor si informatiilor; metode de a aduce dovezi si a-si adjudeca dispute;
metode de organizare, sistematizare si predare a materiilor de invatdmant necesare.

— Din perspectiva institutionala: in principal in relatia dintre Biserica si Stat, dar si in relatia dintre dife-
rite alte grupuri religioase si politice. Mare parte din drept este produsul atat al doctrinei juridice si politice,
cat si al dogmei teologice si morale crestine.

— Din perspectiva profesionald: in multe societati timpurii, dar si astdzi, in anumite grupuri profesarea
dreptului si a religiei se face de catre aceleasi persoane (fie biserica, fie o persoana, sef de trib, oracol, pontif
sau rabin); profesiunile sunt asemanatoare ca forma: necesitd o profunda educatie in doctrind si mentin stan-
darde de admitere foarte inalte, ele slujesc si servesc societatea si incearca sa fie exemple ale idealurilor
chemarii i comunitatii [6].

Religia aduce spirit in procesele si normele juridice, ea acorda dreptului onestitatea ei structurala, ,, mora-
litatea interioara”, respectul fata de traditie; autoritate si legitimare. Ca si religia, dreptul are resurse scrise
sau vorbite, texte sau oracole care sunt considerate decisive in ele insele. Fara acest spirit religios dreptul ar
decadea curand intr-un formalism fara continut.
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Acestea, ca si alte forme de interactiune, au adus domeniile si stiintele juridice si ale religiei in dependenta
reciprocad. Dreptul si religia sunt, deci, doud mari sisteme de valori si credinte, care se intrepatrund. O astfel
de armonie dialectica este cea care conferd dreptului si religiei vitalitate si putere. Religia deschide posibilitati
noi si diverse de participare la drept [4, p.234]. Prin urmare, dreptul, dupa cum se mentioneaza in stiinta, nu
se restrange la normativ, ci este si o izbucnire spontana a dreptatii, domeniu In care religia este deseori Inte-
leasa ca purtatoare de gratie, de speranta, de profetie [4, p.234-235].

De mentionat ca religia nu doar coreleaza cu dreptul, dar, spre regret, si se opune dreptului. Asadar, in
conditiile societatii contemporane rdmane de constatat ca sub auspiciile religiei, din motive religioase sau
pretinse a fi religioase (pseudoreligioase), se savarsesc mai multe atrocitati, fapte infractionale cu caracter
terorist care pot avea atdt caracter individual (spre exemplu, fapte de sinucidere religioasa etc.), cat si un
caracter de masa, implicind mai multe persoane (spre exemplu, conflicte violente cu caracter national sau
international, participarea In organizatii teroriste de origine religioasa sau etnoreligioasa etc.).

Pentru a porni analiza unor aspecte discutabile ale criminalitatii religioase in stiinta criminologica, nu
putem reflecta asupra dialogului interreligios fara sa descriem in linii generale diversitatea religiilor. Daca
privim la parabola istorica a religiilor, culturilor si civilizatiilor, suntem constrinsi sa recunoastem ca nu
exista 0 singura religie, ci au fost si sunt mai multe traditii religioase. Ele s-au diversificat de-a lungul
istoriei §i au asumat o configuratie determinata.

Pentru a ne usura povara cercetarii, consideram oportuna identificarea si formularea unor termeni religiosi
ce au O importantd criminologicd deosebitd, in special care ne ajutd la crearea unui glosar de termeni
religiosi, sintetizandu-i din literatura teologica contemporana, totodata utili pentru a fi aplicati in cercetarea
criminalitatii religioase. Prin urmare, distingem:

« Biserica — este comunitatea celor care sunt botezati; deci, aceasta este un organism teandric, o institutie
divino-umana. Se precizeaza cd in goand dupa autodeterminare si sporire a numarului de adepti, multe grupari
contemporane, desi ostile notiunii de Biserica, au inceput sa-si garniseasca titulaturile cu acest termen sau si-au
intitulat templele biserici — in scopuri prozelitiste (spre exemplu, Biserica satanista si Biserica luciferica etc.).

« Catehizare — este actiunea de deprindere a principalelor invataturi si practici care-1 conduc spre mantuire
pe noul convertit (in cazul convertirii bruste) sau pe cel ce se afld in curs de convertire.

o Comunitate dizidenti — se constituie din credinciosi care au o parere deosebita fatd de cea a majoritatii,
pe care o socotesc depasita, si-si creeaza propria lor grupare (Adventistii reformisti, Asociatia ,,Credinta
adevaratd a Martorilor lui Iehova” etc.).

o Confesiune — este un termen ce defineste juridic situatia unei comunitati desprinse din intregul Bisericii
pe baza unei Marturisiri de credinta. Termenul ,,confesiune” este uneori utilizat in titulatura gruparilor res-
pective alaturi de acela de ,,biserica”.

o Convertire — reprezintda momentul in care un eterodox problematizeazd in mod constient suprema
intrebare existentiala umana: ,,Cum ma mantuiesc?”. ,,Ce trebuie sa fac?”. Factorii care influenteaza con-
vertirea sunt, in principal: a) efectul propovaduirii eficiente; b) propriile cautari sau cercetari asupra religiei;
¢) influenta familiei (de obicei, prin casatorie); d) receptivitatea fatd de anumiti stimuli: culturali, sociali,
politici, economici; e) grupul social. Convertirea poate fi: brusca sau in timp (famenul). Convertirea brusca
poate fi influentatd in mod supranatural (prin viziuni, vise, vedenii, imprejurari concrete ale vietii). Conver-
tirea se desfagoara in timp ca urmare a unui proces evolutiv, care conduce de la starea initiala de negare sau
ignorare a valorizarii ortodoxe a ideii de mantuire la acceptarea finala a acesteia.

e Cult — este un termen ce defineste juridic situatia unei grupari care propune nu doar o marturisire de
credinta proprie (exprimatd in ,,statut”), ci si o organizare a vietii religioase pentru propriii adepti, prin
ceremonialuri specifice, spatii consacrate (temple, case de rugaciune, Sali de adunare sau ale ,,regatului’),
sarbatori etc. Este termenul preferat pentru exprimarea legalitdtii unei grupari religioase, deoarece legislatia
in vigoare vorbeste despre cultele religioase [8, p.115-117].

o Erezie — este abaterea de la dreapta credintd, stabilitd de Biserica (gr. haeresis = optiune arbitrara). In
trecut, ereziile au fost condamnate de citre Sinoadele ecumenice si locale. In prezent, avem atat reinvierea
vechilor erezii intr-o forma noud, cat si promovarea altora noi sau preluarea unor conceptii specifice altor
religii, care, odata ,,crestinate”, devin eretice.

o Evanghelizare — kerigma sau propovaduirea apostolicd — vestirea cuvantului lui Dumnezeu catre
neamuri (pagani, necredinciosi); noua evanghelizare, initiatd prin campanii pe scara larga in bisericile occi-
dentale, ca replica fata de ateism si secularizare. Initial, s-a dorit ca target sensibilizarea propriilor credin-
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ciosi, dar s-a ajuns, implicit, la interactiuni cu caracter prozelitist. Sub masca ,,evanghelizarii”, mai multe
culte, inclusiv ,,pseudoreligioase”, incearca racolarea de noi adepti.

o Grupare anarhica — este constituitd din persoane ce se razvratesc contra unei organizatii religioase de
baza (Biserica, confesiune, cult). Actele de nesupunere pornesc de la constatarea unor abuzuri sau altor nereguli;
daca dispar cauzele generatoare, cercul anarhistilor se dizolva.

e Grupare separatista sau cea cu tendintd centrifugd — se constituie din acei credinciosi care, afiliati
unei Biserici, confesiuni sau cult, se considera cei mai indreptatiti sa introduca unele reforme, inovatii etc. sau
se opun reformelor promovate de gruparea de baza, tindnd cu rigoare vechile randuieli (Oastea Domnului,
Visarionistii etc.).

e Misiune — este actiunea Bisericii asupra lumii, cu urmatoarele implicatii: propovaduirea, convertirea
necredinciosilor si botezarea. Etimologia termenului ,, misiune” — mitto-ere = a trimite. Se disting forme de
falsd misiune, prin care se incearca promovarea invataturilor eterodoxe, prezentate ca fiind concepte Thnoin-
toare in credinta. Este obligatorie pentru a distinge gruparile care desfasoara astfel de manifestari, precum si
procedeele cu care acestea opereaza.

« Misionarism agresiv — aici trebuie facuta diferenta dintre a fi aderent al unei religii considerate dreapta
si meritdnd a fi raspanditd si impartasita si altora si a te considera executantul unei comenzi divine de a-ti
raspandi credinta, mai ales prin camuflarea mesajului, prin folosirea abild a ,,momelii”.

e Miscare — este o actiune de amploare in sanul unei Biserici sau al unui grup de indivizi, care propune
0 orientare doctrinari noud sau o desprindere de Biserica-mama. In sectologie se disting: miscari
neoprotestante: miscarea baptismald (anabaptistii, baptistii); Miscarea adventa (cultul adventist de ziua a
saptea, cultul adventist — miscarea de reforma, martorii lui lehova, seceratorii etc.; in total: peste 50 de
,biserici” advente si 300 de fractiuni mileniste); Miscarea pietista (metodismul, armata salvarii, antoinismul,
nazarinenii, betanistii): miscarea fundamentalista (penticostalii, quakerii); miscarea harismatica a celor ce
,posedd” harisme: glosolalie, vindecari etc. (penticostalii; antoinismul); miscari mistice: secte mistice slave
— propun fie o exacerbare a erotismului, pe fondul unor psihoze colective, fie blamarea sexualitatii,
considerdnd trupul ca inchisoare a sufletului si recurgdnd la castrari, mutilari etc. (hlastii, scapetii,
duhobortii, molocanii); Secte mistice de influentd orientald, cum ar fi: practica yoga, meditatia, ocultismul
asiatic (Krishna, Baha’i, Moon, meditatia transcendentald); Secte mistice neopdgdne (scientologia, Hristos —
om de stiinta, ufolatrii, mormonii, Marele Graal); Francmasoneria; New Age; miscari spiritiste: pretind cd
realizeaza un sincretism intre crestinism si religii orientale. Cred in reincarnare si practica yoga,
necromantia, divinafia, meditatiile (Spiritismul, Teosofia, Antroposofia); miscarea mesianismului modern —
se caracterizeaza prin aparitia noilor ,,Mesia”, profeti, arhangheli, salvatori, initiati, ,,mame sfinte” etc.
Adeptii sunt, in cea mai mare parte, debusolati sau naivi, bolnavi psihic. (Biserica satanista, cea luciferica,
Ku-Klux-Klan, David Koresh, Copiii Domnului (Mo), Templul popoarelor Jim Jones).

e Schisma — actul de ruptura a unei grupari de credinciosi din sanul unei Biserici, printr-0 abatere
disciplinara (nesupunere, ingerinte politice sau de altd naturd). Asociata cu erezia, schisma da nastere unei
noi grupari, confesiuni sau cult.

o Secta — o grupare religioasa desprinsa dintr-0 confesiune sau un cult, sub conducerea unui intemeietor
(fals Mesia, ,,paraclet”, guru etc.) De obicei, doctrina ei e simplistd si rigida; adeptii: bolnavi psihic, naivi,
fanatici. Adesea, promoveazi practici imorale, erotice, incestuoase, mergand pana la sinucidere in masi. In
sens mai larg, cuvantul ,,secte” e folosit pentru a denumi gruparile eterodoxe care practica prozelitismul,
chiar daca unele activeaza cu acoperire legala, iar expresia ,, obiectii sectare” denumeste afirmatiile eretice
propagate de catre respectivele grupari.

o Organizatii religioase violente — sunt acele grupari care, sub masca religiei, desfagoara activitati
teroriste (spre exemplu, Ku-Klux-Klan).

o Prozelitism — furt de adepti (credinciosi) practicat de unele culte, confesiuni sau secte, in detrimentul
Bisericilor traditionale sau altor grupari religioase. Furt=infractiune, deci presupune folosirea unor mijloace
necinstite: publicitatea negativa, violenta, inselare, santaj, specula etc. Etapele prozelitismului: 1) cercetarea
terenului (culegerea de informatii despre credinciosi, preot, viata bisericeascd); 2) raspandirea noii invataturi
si denigrarea celei traditionale (publicitatea negativa); 3) catehizarea personald; 4) convertirea (botez, jurdmant);
5) Durata: intre cateva zile si cativa ani. In literatura teologica se precizeaza ca, din punct de vedere dogmatic,
faramitarea religioasa contemporana isi are cauza in libertatea gresit inteleasa de citre om [9]. Prozelitismul
abuziv a devenit o conditie fundamentala in dezvoltarea extremismului si a terorismului religios.
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Prezentarea acestor definitii este lipsitd de careva conotatie discriminatorie, are doar un caracter informa-
tiv de cunoastere si iluminare; prin urmare, ne-ar usura enorm cercetarea stiintifica in domeniul vizat si ar
contribui la clarificarea unor aspecte care par ar fi neclare, ambigue sau dubioase.

Cum si am aratat in publicatiile noastre precedente, factorul religios este folosit ca vehicul pentru actiuni
ce pot destabiliza starea de securitate. Religia, in anumite situatii, poate deveni o sursd de conflict armat.
Conditiile suficient necesare pentru transformarea religiei in factor de generare a conflictelor armate pot fi:
existenta Intr-un spatiu, la un moment dat, a unor puternice discriminari religioase; combinarea discrimina-
rilor religioase cu cele etnico-culturale si politice si cu decalajele economico-sociale; prozelitismul religios
agresiv si violent; fundamentalismul religios, cu precadere islamic etc. Gradul ridicat de inamicitie Intre
grupari religioase sau etnico-religioase dintr-un stat, din state diferite sau din provincii ale unor state diferite
poate stimula si agrava conflictele religioase [1, p.46-47]. In acest context este relevant si precizim ci in
literatura de specialitate s-au formulat trei teorii fundamentale care se lupta in jurul problematicii referitoare
la rolul religiei in conflictele violente moderne:

— Primordialistii, conform carora religiile reprezintd principalul factor determinant in declansarea si
derularea razboaielor.

— Instrumentalistii, care considera ca religia este rareori cauza conflictelor, iar grupurile au posibilitatea
de a utiliza dogma religioasa pentru a 0 folosi in atingerea propriilor scopuri.

— Constructivistii, care privesc religia nici ca un factor cauzator de conflict, nici ca un instrument al eli-
telor pe durata acestuia. Constructivistii vorbesc despre ,, elementul religios al conflictului” care poate servi
in final drept mijloc de comunicare, traditiile religioase furnizdnd mijloacele de intelegere si de control al
conflictului [10, p.60].

Orice forma de comportament uman destructiv, periculos si agresiv, constituie, in opinia noastra, deviantd
religioasa. Autorul roman M.Andronache atribuie deviantele religioase la comportamentul deviant in rand cu
omorul, furtul, violul, delicventa juvenila, sinuciderea, consumul de droguri, prostitutia, pornografia, extre-
mismul politic [11, p.89]. De precizat ca nu este obligatoriu ca aceasta devianta sa atinga gradul de prejudi-
ciabilitate al unei fapte infractionale sau al unei contraventiii. Suficient este sa fie incalcatd o norma teologica,
morald sau o altd norma sociald. Astfel, deducem ca orice incilcare religioasa reprezintd devianta religioasa.
Prin urmare, crima sau contraventia cu caracter religios constituie doar o forma a deviantei religioase.

Un interes deosebit pentru cercetarea nostra capata devianta religioasa materializata in terorism religios.
In cadrul acestui studiu ne vom stradui si abordam unele aspecte criminologice care ar aduce claritate in ce
priveste fenomenologia terorismului religios.

Extremismul religios std la baza terorismului religios, el servind o preconditie a acestuia. Iatd de ce igno-
rarea fenomenului de extremism poate tolera si contribui la dezvoltarea si raspandirea terorismului.

Ideologia extremistd promoveaza atitudini sau doctrine ale unor curente religioase, pseudoreligioase care,
pe baza de opinii extreme, cautd sa impund, prin masuri violente sau radicale, programul lor. Ura religioasa
este un factor de baza in desfasurarea activitatii teroriste, iar terorismul religios este considerat a fi cel mai
periculos, in contextul spalarii creierelor viitorilor candidati la grupérile teroriste, precum si al indoctrinarii
religioase [1, p.46-47]. Grupurile fundamentaliste si culturaliste au ca proprie ratiune de existenta o antipatie
profunda la adresa guvernelor existente; pe de altd parte, grupurile comunitare §i sincretice au un caracter
difuz, cel mai adesea in medii rurale, concentrandu-Se asupra problemelor prin ajutor reciproc, nu prin opunere
la politicile guvernamentale [12].

In opinia noastra, terorismul religios este 0 ideologie bazati pe ura religioasd camuflati sub egida in-
doctrinarilor religioase sau pseudoreligioase ce consta in violenta (folosirea sistemica si planificata a fortei
ori a ameningarii cu aceasta) si practica de a influenta prin violentd luarea unor decizii de cétre autoritatile
publice sau organizatiile internationale, nsotite de intimidarea populatiei si/sau de alte actiuni violente ilegale.

Spre regret, fenomenul terorismului religios este strans legat fenomenul finantarii terorismului religios
care nu intotdeauna se face in mod constient de catre cei care finanteaza. Deseori, acesta are la baza feno-
menul spalarii banilor. Astfel, in scopul finantarii actelor de terorism au fost depistate cazuri cand prin inter-
mediul unor organizatii caritabile non-profit s-a adunat bani de la adeptii unei confesiuni religioase, insa
destinatia acestora nu a fost una caritabila, ci pentru desfasurarea activitatilor teroriste. In plus, s-a manipulat
cu opinia publica, cu scopul de a aduna bani. S-a descoperit ca o organizatie non-profit implicata in asigu-

A

rarea bunastarii copiilor a folosit casete video care prezintd organizatia religioasa ,,luptatorii liberi” in actiune
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in diverse tari, impreund cu imagini grafice de atrocitati realizate impotriva membrilor aceleiasi religii. Case-
tele contineau un apel de a trimite donatii la un numar de casuta postald pentru a ajuta in lupta. Aceste casete
au fost pe larg raspandite in stabilimentele religioase prin intermediul religiei. Acelasi numar de casuta
postala a fost asociat cu apelurile in reviste, in care au fost publicate articole elaborate de catre extremisti bine-
cunoscuti [13, p.194].

Terorismul religios este exemplificat prin mai multe fapte infractionale comise impotriva vietii, sanatatii,
cinstei si demnitatii altor persoane, in special omoruri intentionate cu o deosebita cruzime, torturd, mutilare etc.
In literatura de specialitate criminologica contemporani sunt aduse mai multe forme de tortura savarsite
impotriva persoanelor care nu impartasesc aceeasi religie cu adeptii religiilor extremiste: amenintari cu
uciderea copiiilor si agresiuni sexuale asupra membrilor familiei detinutului; abuz fizic; privarea de somn (au
fost cazuri in care detinutii nu au fost ldsati sd doarma pana la 180 de ore); simularea inecului/ submarinul;
nuditate fortatd (pentru musulmani, nuditatea integrald este rusinoasa, ritualul imbaierii avand o dimensiune
religioasd in raport cu spélarea corpului pentru purificare dinaintea rugaciunii); izolare; expunerea la tempe-
raturi scazute; pozitii de stres; zgomot alb/zgomot de banda larga; tortura senzoriald; rastignirea palestiniana;
administrarea de socuri electrice pentru a nu lasa urme pe corpul victimei; torturd prin muzicd; raderea
fortata a parului (raderea fortata a capului si a barbii se facea in scopul provocarii de daune psihologice prin
umilire, atat din punct de vedere personal, cat si religios, incalcand tabu-urile culturale; detinutilor li se radeau
complet capul, barba, mustata, sprancenele; pentru un musulman, sa fie ras reprezinta o torturd morald insu-
portabild, Islamul considerandu-l un pacat si interzicandu-l); privarea de alimente sau hrana neconforma cu
preceptele religiei musulmane [14, p.57-59].

Ne solidarizam cu criminologii care, cercetand criminalitatea religioasa, opineaza ca nicio traditie, religie,
credinta, situatie politica nu poate justifica lovirea, mutilarea, umilirea sau aplicarea oricarei forme de pedeapsa
care sd atenteze la demnitatea si integritatea fizica a oamenilor [14, p.57-59].

Metodele de terorism religios sunt cele mai diverse, incluzand si metodele de prelucrare si racolare a
membrilor pe reteauna Internet. Teroristii pe Internet sunt cei care cauta sd-si promoveze scopurile sociale,
religioase sau politice prin inducerea fricii pe scara larga sau prin deteriorarea fie a infrastructurii critice, fie
a infrastructurii informationale critice. In acest context, autorul A.-C. Moise distinge sase categorii de victime
ale teroristilor online (inclusiv ale celor religiosi): 1) persoanele care utilizeaza reteaua Internet de putin
timp; 2) persoanele naive care utilizeaza reteaua Internet; 3) persoancle defavorizate sau cu dizabilitati;
4) persoanele disperate, singure sau cu alte nevoi emotionale; 5) pseudovictimele; 6) persoanele care au pur
si simplu ghinionul s fie la locul si momentul nepotrivit [15, p.76].

Persoanele din categoria celor disperati, singuri sau cu alte nevoi emotionale reprezintd victime sigure
pentru infractorii din cyberspatiu. Astfel, aceste persoane ar putea cauta dragostea in mediul online in zone
gresite, cum ar fi, de exemplu, diferite site-uri web matrimoniale nesigure, ar putea solicita cu disperare
ajutor prin intermediul grupurilor religioase de pe Internet ori ar putea avea nevoie mare de bani sau de alte
nevoi urgente, emotionale sau fizice. Totusi, A.-C. Moise mentioneaza ca nu toate victimele infractiunilor
sdvarsite in cyberspatiu sunt selectate ca tinte pentru faptul ca acestea prezintd unele vulnerabilitati. Astfel,
unii infractori isi aleg victimele la intamplare, utilizand principiul ,, primul venit, primul servit” [15, p.76].

Cele relatate ne indreapta spre o alta problema, mai putin discutata in stiinta criminologica contemporana,
cum ar fi: motivatia infractorilor religiosi, in special a teroristilor religiosi.

Astfel, dupa cum se arata in literatura de specialitate, ucigasul in masa ucide si el mai multe victime, dar
intr-un singur act sau prin acte repetate la intervale foarte mici (secunde, minute, ore). Fanatismul ideologic,
politic, religios (care uneori poate ascunde interese ale crimei organizate) constituie un motiv rational si
figureaza printre motivatiile speciale ale ucigasilor in masa. Totodata, in calitate de motiv special in literatura
de specialitate se evidentiaza pasiunea fara limite care duce uneori la ura exterminatoare impotriva obiectului
el sau a apropiatilor acestuia; pofta bolndvicioasa, cdutarea de avantaje materiale, rivalitatile care conduc la
uciderea tintei sau a apropiatilor acesteia; dorinta de a se ,,debarasa” de persoane incomode sau dominante
(crime adeseori in cadrul unei familii). Prin motivatii irationale legate de tulburari psihice foarte diverse se
intelege: melancolie, tulburari psihotice, schizofrenie paranoida, psihoza paranoica etc. [16].

O intrebare importanta care este pusa in fata criminologului: constituie teroristii o categorie criminald
aparte, cum sunt criminalii cu comportament sistemic sau ucigasii in masa?
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Acestia sunt asasini, care nu au nicio legatura prealabild cu victima aleasa la intimplare, sau in functie de
criterii care uneori ne scapa (simbol al unui ,,dusman de clasa”, de religie etc.), iar alteori absolut fard niciun
criteriu. Ei folosesc in general moduri de operare de o cruzime salbaticd, pentru a manipula opinia publicd; la
ucigasii in serie se observa fenomenul de dezumanizare a victimei, ea fiind tratatd ca pe un obiect, uneori
victimele fiind comparate cu animalele oferite ca jertfa.

Din punct de vedere subiectiv, teroristii se pretind a fi luptatori, soldati sau militanti; dar si sub acest aspect
constituie o categorie speciala.

Printre motivele ce stau la baza comportamentului violent radical se numara: o forma de protest impotriva
autoritatilor, un act de bravura — tineri care isi exprima natura rebela prin violenta, radicalizarea ca identitate,
religia devine un scop In viatd/ lupta pentru Dumnezeu, precum si rasplata (finaciard, mitul martirului).
Teroristii, cel putin acei care pretind ca actioneaza din ratiuni ideologice, se considera luptitori. Isi spun, de
asemenea, ,,militanti”, iar la islamisti chiar ,martiri”; dar si in acest caz trebuie sd restabilim realitatea
cuvintelor care trec dincolo de dialectica. Iar un martir, sd nu uitdm, este cel care moare pentru ideile sale si
nu cel care ii omoara pe altii. Si din acest punct de vedere se pare ca avem de a face cu extremisti. Astfel,
dupa cum corect mentioneaza autorii A.Bossard, B.Verrecchia si L.Negrier-Dormont, teroristii pot constitui
o categorie de criminali de extrema incluzand extremisti ai puterii sub aceeasi motivatie cU ucigasii in serie si
ucigasii in masa. Pur si simplu, in opinia autorilor nominalizati, aceastd sete de putere se exprima intr-un
domeniu diferit — in domeniul public, nu in domeniul intim al sexualitatii. O astfel de ipoteza ar merita sa fie
studiata [16].

De obicei, teroristii lucreaza in grup; nu toti sunt extremisti. Asadar, este posibil ca in acelasi grup sa coexiste
,,adevdrafi” teroristi §i ,, piese atrase”, recrutate in baza unui ideal politic sau religios [16].

Teroristii individuali fac obiectul unor expertize psihiatrice privind raspunderea lor penala si posibilitatea
de a primi pedeapsa penala. O chestiune importanta este cea a factorilor psihologici si psihopatologici si, mai
ales, cea a existentei unei boli mentale. In studiul prezentat de autorii A.Bossard, B.Verrecchia si L.Negrier-
Dormont datele culese au aratat absenta unor tulburari mentale majore in raport cu DSM 1V la teroristii din
ansamblul esantionului. Unul avea totusi o retardare mentala moderata; alti doi au trecut prin episoade de
natura psihotica in adolescentd; aceste date sunt asemanatoare cu cele observate la populatie in general [16].
Se pune, de asemenea, in discutie teza potrivit careia teroristii ar suferi de idei megalomaniace. Autorii se
intreaba: ,,Nu este oare vorba de fanatism? Or, fanatismul nu este o tulburare mentald, afara doar dacd
toate credingele ferme, fie ele religioase, politice sau de alta naturd, sunt considerate ca patologice” [16].
Prin urmare, ei ajung la concluzia ca nu intotdeauna este usor sa discernem intre credinta ,, extremad” si con-
vingerea deliranta.

Astfel, dupa cum sustin savantii psihiatri, in schizofrenia paranoida individul prinde gustul magiei, stiin-
telor oculte, spiritismului. Este interesat de secte si de muzica ezoterica. Delirul paranoid este neclar si abstract.
El este cu tenta persecutiva, mistica sau pseudoreligioasa (viziune apocaliptica asupra lumii, inviere, misiune
divind) [17, p.17]. O alta teza psihiatrica asupra teroristilor consta in a-i considera ca sociopati sau psihopati
sau a crede ca prezinta o personalitate antisociald in sensul DSM IV [16].

O trasatura specifica a actiunii teroriste este comportamentul sinucigas care ne duce imediat cu gandul la
o patologie mentala implicitd. In acest sens, autorii Z.Ghiorghiu, C.Serban, R.Macovei, si M.Stefan relateaza
ca demonstrarea specificului social al unui fenomen caruia i se atribuiau exclusiv cauze individuale dovedeste
ca ,,moartea voluntard e un tip de deces a carui semnificatie nu e de ordin demografic, ci filosofic, religios,
moral, cultural”. Adevarata cauza a sinuciderii este de natura sociala, intrucat semnificatiile acestui act se
inscriu 1n contexte definite de raporturi sociale, de norme, valori, prescriptii morale sau religioase [18].

Ne putem cu greu imagina ca cineva isi poate sacrifica viata pentru o cauza care constituie, pentru acesti
teroristi sau acesti combatanti, o forma suprema de altruism, fie ca e vorba de ,,shahada” jihadului sau de
sinuciderea unui kamikaze japonez. Terorismul sinucigas a facut obiectul unor numeroase studii. Sunt luati
in discutie factorii individuali, colectivi, patologici si sociali. Desi factori traumatici importanti pot fi gasiti
in copilaria anumitor teroristi originari din regiuni ale lumii in care bantuie conflicte grave, majoritatea
studiilor constata lipsa patologiilor mentale dovedite.

S-a aratat ca majoritatea teroristilor sinucigasi nu au un parcurs criminologic special inainte de trecerea la
fapte. Discutiile avute cu diversi teroristi care au esuat in realizarea actelor lor de omucidere prin sinucidere
au pus in evidentd un discurs adeseori rece in legdtura cu tinta, dar calduros fatd de familia lor. Savantii
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A.Bossard, B.Verrecchia si L.Negrier-Dormont subliniaza: ,,Deci, nu este vorba de o rdceald apriorica
schizoida. Nu suntem surpringi sa aflam ca factorul religios joacd frecvent un rol §i ca candidatii la acest tip
de sacrificiu aspird la recunoastere postumd, pentru ei si rudele lor, la o forma de imortalitate simbolica” [16].

Indoctrinarea viitorilor teroristi sinucigasi joaca un rol mai mult sau mai putin important. Mai determinant
este dimensiunea simbolica legata de ideea de a deveni martir. A-ti sacrifica viata poate fi, de asemenea, un
fel de a nu renunta la identitatea ta culturald, etnica, religioasd. Majoritatea studiilor subliniaza acest fapt
paradoxal ca feroristii sinucigasi nu sunt sinucigasi [16]. Daca motivatiile teroristului-sinucigas pot fi de
natura religioasd sau nationalista fanatica, ele pot fi, de asemenea, detensionate de dorinta de sustragere de la
o culturd opresiva. Sacrificandu-se astfel, femeia s-ar ridica cumva la demnitatea conditiei masculine.

Abordarile criminologice si psihiatrice ale terorismului vor trebui sa ia mai mult in seama ,, spiritul tero-
rismului ” si sa re-situeze crimele extreme. Terorismul atrage mecanisme care reprezinta crima ca fiind morala
si demna de laudat. Prin prezentarea actelor criminale ca avand o inerentd valoare morala se declangeaza
procesul periculos de legitimare a actelor teroriste. Unele dintre aceste acte au autoritate morala prin afectarea
indivizilor, apartenenta ideologicd a persoanei la comunitate. Valoarea morala a actelor violente este data de
faptul ca individul face parte din comunitatea care internalizeaza aceste valori. Un terorist a carui crima
devine un exemplu moral se vede pe sine §i pe cei asemenea lui ca un agent etic, ca un membru al unei
comunitati care 1i Tmpartaseste idealul de bine/ rau, drept/ nedrept, permis/interzis.

Mecanica actelor teroriste redescrie actul criminal intr-un fel care nu prezinta respect fatd de credintele
religioase si politice ale indivizilor. Nici religiile, nici secularismul nu sunt baze teoretice pentru terorism. in
schimb, sunt masti folosite pentru a justifica din punct de vedere moral ceea ce a fost deja atins prin actul de
devotament excesiv [19, p.24].

Concluzii

v' In prezenta lucrare toate definitiile de sorginte teologica au avut doar un caracter informativ de cu-
noastere si iluminare, opiniile savantilor au fost prezentate doar cu scop de cercetare stiintificd si sunt lipsite
de careva aprecieri de conotatie discriminatorie.

v Literatura criminologica roména din ultimul deceniu se caracterizeaza printr-un interes sporit fata de
fenomenul religios 1n stiinta criminologicd, in general, si criminalitatea de extremism religios, n special.
Cercetdrile savantilor se prolifereazd mai cu seama pe taramul interdisciplinar dintre teologie, drept, crimi-
nologie si psihiatrie.

v" Cercetatorii contemporani romani precizeaza ca religia va rimine mereu un fenomen conditionat de
istorie, ca miscdrile religioase recente care au aparut ,,brusc” si nu au fost cercetate printr-o analiza serioasa
si 0 metodologie corespunzatoare constituie o amenintare din punctul de vedere al riscului desfasurarii unor
activitati extremiste care pun in pericol drepturile, libertatile si interesele legitime ale persoanelor. Ne soli-
darizdm cu criminologii care cerceteaza criminalitatea religioasa si care sustin ca nicio traditie, religie, credinta,
situatie politicd nu poate justifica lovirea, mutilarea, umilirea sau aplicarea oricarei forme de pedeapsa care
sd atenteze la demnitatea si integritatea fizica a oamenilor.

v" In opinia noastra, in conditiile societatii contemporane rimane de constatat ci sub auspiciile religiei,
din motive religioase sau pretinse a fi religioase (pseudoreligioase), se savarsesc mai multe atrocitati, fapte
infractionale cu caracter terorist care pot avea atat caracter individual (spre exemplu, fapte de sinucidere
religioasa etc.), cat si fapte ce poarta un caracter de masa, implicind mai multe persoane (spre exemplu, con-
flicte violente cu caracter national sau international, participarea in organizatii teroriste de origine religioasa
sau etnoreligioasa etc.).

v" Orice formd de comportament uman destructiv, periculos si agresiv, constituie, in opinia noastra,
devianta religioasd. Nu este obligatoriu ca aceasta deviantd sa atingd gradul de prejudiciabilitate al unei
fapte infractionale sau al unei contraventiii. Suficient este sa fie incélcatd o norma teologicad, morala sau 0
altd norma sociald. Consideram ca orice incalcare religioasa reprezintd devianta religioasd, iar crima sau
contraventia cu caracter religios constituie doar o formé de sine statitoare a deviantei religioase.

v" Extremismul religios sta la baza terorismului religios, el servind o preconditie a acestuia, iar ignorarea
fenomenului de extremism poate tolera si contribui la dezvoltarea si raspandirea terorismului. Ideologia
extremista promoveaza atitudini sau doctrine ale unor curente religioase, pseudoreligioase care, pe baza de
opinii extreme, cauta sa impund, prin masuri violente sau radicale, programul lor. S-a aratat ca factorul reli-
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gios este folosit ca vehicul pentru actiuni ce pot destabiliza starea de securitate. in anumite situatii, religia
poate deveni o sursa de conflict armat.

v' In literatura de specialitate criminologica principiul-cheie este teza, conform cireia fanatismul ideo-
logic, politic, religios (care uneori poate ascunde interese ale crimei organizate) constituie un motiv rational
si figureaza printre motivatiile speciale ale ucigasilor in masa. Ei folosesc in general moduri de operare de o
cruzime salbaticd, pentru a manipula opinia publica; la ucigasii in serie se observa fenomenul de dezumanizare
a victimei, de tratare a ei ca pe un obiect, uneori victimele fiind comparate cu animalele oferite ca jertfa.

v" Criminologii si psihiatrii contemporani au demonstrat ca printre motivele ce stau la baza comporta-
mentului violent radical se numara: o forma de protest impotriva autoritatilor, un act de bravura — tineri ccare
isi exprimd natura rebeld prin violentd, radicalizarea ca identitate, religia devine un scop in viatd/ lupta
pentru Dumnezeu, precum si rasplata (finaciara, mitul martirului). indoctrinarea viitorilor teroristi sinucigasi
joaca un rol mai mult sau mai putin important. Mai determinantad este dimensiunea simbolica legata de ideea
de a deveni martir. Teroristii, cel putin acei care pretind ca actioneaza din ratiuni ideologice, se considera
luptatori, ,, militanti” sau chiar ,, martiri”, insa realitatea cuvintelor trece dincolo de dialectica: un martir, sa
nu uitam, este cel care moare pentru ideile sale si nu cel care 1i omoara pe altii.

v’ Psihiatrii sustin ca terorigtii ar suferi de idei megalomaniace. Ei ajung la concluzia ca nu intotdeauna
este usor sa discernem intre credinta ,, extremda” si convingerea deliranta.

v" Abordarile criminologice si psihiatrice ale terorismului vor trebui sd ia mai mult in seama ,, spiritul
terorismului ” si sa re-situeze crimele extreme.
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