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O VIZIUNE ASUPRA ONTOLOGIEI SCRIERII iN LUMINA CONCEPTELOR
FILOSOFICE ALE LUI KANT SI BERGSON
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The author ascertains that the mirror effect can be raised to the rang of ontological principle, because he goes through
all levels and ontological ways, and simultaneously incorporates the cause and effect.

The writing is, in one way or other, a result of the reflected effect expressed through the transmitting of the sacred
codes (codes of species) from one generation to an other. Even the creation of the Universe is a result of this effect, and
the ontology of the writing is closely bound by this. In the sacred period of the humanity, when the consciousnesses has
not been awaken yet, the hand was the orphan of thought and creation. The stages of the remoteness of the sacred
signified the progressive evolution of the consciousnesses and, implicitly, the forms of the writings. Kant and Bergson’s
works, opposite by their conception, together constitute, however, the integral picture of the ontology of the writing.

Metafizica (,,filosofia primad”, cum a numit-o Aristotel [1, p.54], sau ontologia, cum este numita din sec.
al XVII-lea pand astdzi) ne-a propus pana acum diferite viziuni asupra esentei Universului si fundamentelor
existentei, rezultate fie din reflectia filosofica pura, fie din interpretarea datelor stiintei, fie din Intreteserea
dintre reflectie si interpretare. La grecii antici principiul (arche-ul) lumii erau elementele (apa la Thalles, aerul
la Anaximene, focul la Heraclit), atomul (la Democrit), Fiinta (la Parmenides, Socrate, Platon si Aristotel)
[2, p.44-258]. In Evul Mediu, principiul explicativ cel mai in vogi era divinitatea. In modernitate, au fost
propuse drept principiu diferite concepte, printre cele mai memorabile numarandu-se ideea transcendentalului
(la Kant) [3, p.401], Spiritul absolut (la Hegel) [4], vointa (la Shopenhauer) [5], elanul vital (la Bergson) [6],
Dasein-ul (Ia Heidegger) [7] etc. Ni se pare ca efectul de oglinda, luat in considerare de unii filosofi intr-o
acceptie mai mult particulara, cu referire indeosebi la reflectare si la constiinta, ar putea fi ridicat la rangul de
principiu ontologic prin excelenta. Ceea ce justifica optiunea este, in primul rand, faptul ca el trece ca un fir
rosu prin toate nivelurile si modurile ontologice (ca cele evidentiate, de exemplu, de Lucian Blaga — al cri-
stalelor, al plantelor, biologic si uman) [2, p.266-267]. Mai mult ca atat, el strabate atat Universul material
(trecand prin toate felurile de materie), cat si Universul ideal (spiritual). Pe deasupra, el incorporeaza simultan
cauza si efectul, iar nedeterminarea este conditia sui generis a unui principiu universal.

Primul care s-a confruntat cu acest fenomen (de fapt, cu un caz particular al acestuia, dar fird a avea intuitia
de a-1 generaliza), a fost Louis Pasteur [8, p.11]. Studiind cristalele de tartrat (sare a acidului tartric, o sub-
stanta importantd din vin), savantul a observat ca atunci cand este pus in apa, fiecare cristal produce un altul,
cel de-al doilea fiind imaginea 1n oglinda a primului. Cele douad cristale roteau lumina polarizata in directii
opuse. Fenomenul a fost numit ,,molecule cu imagine in oglinda” (sau, in limbajul stiintific conventional, mo-
lecule levogire si dextrogire). Cercetarile efectuate de multi alti savanti in sec. XIX-XX au aratat ca fenome-
nul acesta e caracteristic pentru toate substantele. Adica fiecare moleculd actioneaza ca tipar pentru formarea
altei molecule, iar lucrul acesta ea 1l face nu pentru propria ei forma, ci pentru imaginea sa in oglinda. Ea este
ca i cum programata in asa fel, ca, odatd aparuta, sd aiba grija sa se oglindeasca, iar imaginea gasitd in
oglinda sa o foloseascad drept tipar in care sd plaseze atomi pentru a construi o molecula noua, care, la
randu-i, va fi animata de aceeasi grijd si tot asa la nesfarsit. Pentru ca acest program sa functioneze, sunt ne-
cesare doar conditii (factori) pentru oglindire, o stare de oglindire si resurse materiale pentru edificarea mole-
culelor noi. Acelasi principiu se manifesta si in cadrul materiei biologice, numai ca aici crearea de celule noi
se efectueaza nu prin constituirea de copii in afard, ca in materia fizica, ci printr-o oglindire launtrica. La
aparitia imaginii oglindite, celula se divide in doud parti egale, fiecare din ele fiind imaginea in oglinda a
oglindirea si divizarea si asa incontinuu. De fapt, grija de a se oglindi este nu atat a celulei in intregime, cat a
partilor sale componente, in primul rand a nucleului.

Acelasi comportament 1l au si formatiunile (agregarile) de celule si de molecule, structurile si sistemele.
Acestea reprezinta, una fatd de alta, o imagine inversata in oglinda, deosebirea dintre ele fiind, cum s-a expri-
mat Richard Dawkins [9, p.68], ca dintre pantoful drept si cel stang, adica, nu pot fi inlocuite una cu alta, si
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nu doar ca forma, ci si ca functionalitate, pentru cd unul din cele doua sisteme ce se oglindesc este masculin,
iar celdlalt, feminin. Peste o generatie insd, cand ,,pantoful” drept se va oglindi, copia lui va fi un ,,pantof
stang”, din care cauza copiii seamdnd, de reguld, mai mult cu buneii decat cu parintii. Exemple de oglindire
la nivel de structuri sunt peste tot. Structura atomului, de pildd, cu nucleu in mijloc, cu ioni i protoni mis-
candu-se pe orbite, este aidoma sistemului planetar solar. Partea dreapta a creierului este o imagine in oglin-
da a celei stangi. Galaxia noastra e o oglindire a galaxiilor vecine. Toate simetriile din univers sunt produse
ale oglindirii etc.

Insa daca celulele si moleculele, precum si structurile si sistemele lor s-ar oglindi doar ele inde ele, atunci,
in conditii optime si existand resurse materiale necesare, numarul lor ar creste exponential, nelimitat, ceea ce
ar conduce nu doar la un haos universal, ci §i la iesirea din sine a Universului, la o explozie autonimicitoare.
Evolutionistii (ale caror idei sunt sintetizate de Richard Dawkins de la Oxford University in cartea River out
of Eden (un rau pornit din Eden) numesc acest fenomen ,,bomba replicatiei”. Cel ce ne-a ferit de catastrofa si
a instaurat Ordinea in Univers este codul genetic. El stabileste arhetipul, tiparul pentru Univers in intregime
si pentru fiecare forma de existentd in parte, deci are un rol formativ si in acelasi timp limitativ. Celulele si
formatiunile lor, zice Dawkins, sunt cititoare ale codului universal si ale celui fenotipal, iar structurile si siste-
mele ce le alcatuiesc 1n timpul replicatiei lor sunt o imagine in oglinda a codurilor, a arhetipurilor codificate.

Aparatul de codificare al genei este foarte asemanator cu cel al unui computer, deosebirea constand in
faptul ca codul genetic nu este un cod binar, ci unul cuaternar, cele patru unitati ale lui, A (adenind), T (timina),
C (citozind) si G (guanind) aflandu-se la randu-le, Intr-un necunten proces de oglindire reciproca (intotdeauna
A este tipar (model) pentru T si viceversa, G este tipar pentru C si viceversa, este posibild orice ordonare A,
T, C si G si ea va fi duplicatd cu succes, de unde marea diversitate in chiar cadrul unei specii). Codificarea
ADN-ului este una digitala si, prin urmare, informatia ce o contine poate fi modulata, transmisa prin impulsuri,
pe calea undelor radio, drept care unii savanti au formulat ipoteza cé lanturile de ADN sunt o retea posibila
pentru o explozie informationald ale carei reverberatii ar putea in cele din urma sa depaseascd planeta de
origine si sd ajunga la stele.

E de remarcat faptul cd in contextul acestei diversitati reale si virtuale, generatd de efectul de oglinda,
genele insele nu se amestecd, ci doar efectele lor. Genele in sine manifestd o integritate de piatra. In plus,
scrie Dawkins, genele nu se imbunétatesc prin functionare, adevar care anuleaza postulatul marxist-leninist
referitor la rolul muncii in crearea omului. Si adauga: ,,Suntem mecanisme de supravietuire programate sa
transmitd baza de date digitala cu care am fost programati”.

Ce-i drept, aceasta concluzie a evolutionistilor nu prea este, pana la urma, in favoarea evolutionismului
insusi, pentru ca ceea ce este un dat numai are cum sa evolutioneze. Vom vedea, ceva mai incolo, ca exista si
alte argumente, oferite tot de stiintd, care pun la indoiala, cel putin in cazul omului, existenta unei evolutii
ortodoxe. Rdmane 1nsa incontestabil rolul factorilor adaptarii si al resurselor, un cod (un plan, daca vreti) ne-
puténd fi realizat fara resurse si fara acomodare la locul facerii (genius locci). lar adaptarea este si ea una din
multele forme ale efectului de oglinda: o structurd, ori un sistem celular (si molecular) reflectd schimbarile
mediului, creeazd o imagine in oglinda a acestuia, care imagine este folositd apoi ca tipar pentru modificarile
ce si le va opera acea structurd pentru a fi in concordantd cu mediul.

Universul fizic este, agadar, rodul oglindirii si in acelasi timp un necunten proces de oglindire. Efectul de
oglinda a creat materia, spatiul (intinderea obtinuta prin replicatie), timpul (succesiunea oglindirii), el este
sursa, modul si directia (scopul) miscarii materiei, factorul ce asigura unitatea, diversitatea si infinitatea lumii
materiale.

Dar cum stau lucrurile in Universul ideal (spiritual)? Omul insusi care e creatorul acestui univers secund,
este, precum am vizut, rodul oglindirii materiei biologice in cadrul genetic al speciei. Insa ceea ce ne intere-
seaza mai mult acum este doar acea parte din faptura umana care este purtdtorul material al Universului ideal,
deci creierul. Mult timp s-a crezut ca el a evoluat si s-a perfectionat in timp. Datele recente ale antropologiei
insd, reflectate si in cadrul a doua editii speciale ale emisiunii ,,Evident, neverosimil”, prezentata la TV Rusia
de acad. Serghei Kapita [10, p.10-12] (vezi, de asemenea, si interviul acordat de domnia sa revistei ,,Magazin
bibliologic™), dezmint acest curent de opinie, demonstrand ca starea creierului, complexitatea lui i-a fost data
omului dintr-o datd ca un dar divin. Asta ar insemna, pe de o parte, ca codul genetic al omului a fost pus in
aplicare mai tarziu decat codurile celorlalte vertebrate, provenienta noastra de la o altd specie devenind astfel
improbabila. Pe de altad parte, Tn materia neuropsihica replicatia prin oglindire este mai limitata (celulele ner-
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voase, precum stim, nu se restabilesc). in sfarsit, daca in materia biologicd domina dialectica (lupta) pentru
resurse §i pentru spatiu, apoi in cea neuropsihica cei doi termeni dialectici se afld, aga cum a aratat St.Lupascu
[11, p.84-94], in stare de echilibru, in starea T, care a si facut posibila aparitia constiintei, autoconstiintei,
imaginatiei, adica nasterea omului ca fiintd deosebita de celelalte animale. Pentru universul psihic, oglindirea
e caracteristicd Intr-o masurd si mai mare [11, p.98]. Constiinta Tnsasi e o oglinda polivalenta si cu multe
niveluri, ori, mai bine zis, o retea, un sistem de oglinzi si de oglindiri. Toate formele de constiinta (filosofia,
stiintele, artele etc.) sunt, la randul lor, sisteme particulare de oglinzi si oglindiri in cadrul sistemului mare al
congtiintei. Efectul de oglinda se manifesta, apoi, ca subsistem si ca proces in cadrul fiecirei forme de con-
stiintd, inclusiv in domeniul scrierii, comunicarii, lecturii, informatiei. Astfel, comunicarea e, In esentd, o
oglindire spirituala a unui locutor in interlocutorul sau, acelasi efect persista in limba si in limbaj (semnificatul
si semnificantul). Efectul de oglinda e prezent si in subconstient, de vreme ce visele, de exemplu, trebuie
interpretate, de reguld, negativ, adica in sens invers. Lectura/citirea, care e prezenta si in Universul material,
precum am vazut (citirea codurilor de catre celule/molecule si de catre agregarile lor), e strabatuta, ca si bib-
liologia in general, de diferite forme de manifestare ale efectului de oglinda. Raportul dintre om si Fiinta
(Archeu) este ca intre oglinda si oglindit, or, cand gandim Archeul nostru, adicd ceea ce vrem sa fim, noi ne
cream o imagine in oglind, ideala, spre care tindem sa ne orientim implinirea. insusi Dumnezeu este pentru
noi, intr-un sens, o oglinda, in care ne uitdm periodic pentru a vedea daca suntem buni sau rai.

Mircea Vulcanescu intentiona si scrie un tratat de metafizica a oglinzii [12, p.105-108]. A schitat un pro-
drom pentru acea lucrare, care, din motive necunoscute, nu a fost realizata. Insa chiar planul schitat de el ne
sugereaza un sir de idei esentiale. Filosoful distinge, la om, doua moduri ale efectului de oglinda: oglindirea
si uitatul in oglinda. Primul se refera la reflectarea in constiinta noastra a Universului. Al doilea este nascéto-
rul si Intretindtorul constiintei de sine a fiintei umane. Sunt revelatoare conditionarile spatiale ale oglinditului
sugerate de Vulcanescu: intr-un fel sunt viziunile noastre in fata unei oglinzi plane si de alt fel in fata oglinzi-
lor concave si convexe, intre doud oglinzi, intre mai multe oglinzi, intr-o oglinda sfericd etc. Vom vedea,
intr-un window urmator, ca in functie de cum ne exteriorizadm constiinta prin semne si imagini, cum plasam
aceste semne si imagini pe un suport material, se poate deduce ce fel de oglinzi au avut impact asupra con-
stiintei noastre, iar in cele din urma — ce forma are Universul pe care 1l reflectd constiinta.

Acum 1nsd, pentru a avea o temelie pe care sd asezadm viziunile bibliologice si bibliosofice ce vor urma,
este momentul si locul potrivit in care sa Incercam, dupé ce am relevat principiul ontologic al oglinzii, o re-
constituire a facerii Lumii, a Genezei.

Eu cred ca la inceput era Dumnezeu. Spun acest lucru nu doar dintr-un imbold onomastic (precum se stie,
numele Alexei, in traducere din greaca, inseamna ,,omul lui Dumnezeu”). Chiar datele biologiei si ale fizicii
moleculare, ale antropologiei mai ales ne aratd cd Universul nu s-a nascut din haos, din jocul intamplérii.
Codul acela digital, multele coduri digitale, este imposibil sa fi fost un rod al hazardului. Caci daca ar fi fost
astfel, atunci genele nu ar avea statornicia de neclintit ce le caracterizeaza. Asadar, la inceput a fost Creatorul
Suprem. El putea fi ca un punct, cum a presupus Eminescu. Sau poate ca sfera aceea cu diametrul de un cen-
timetru, pe care Borges a vazut-o in dreptul treptei a noudsprezecea a scarii ce dadea 1n subsolul casei lui
Argentiniano din Buenos Aires, sferd pe care scriitorul a numit-o Aleph si in care i s-a ardtat intregul Univers,
in marime naturald, sau avea o altd forma.

La inceput Dumnezeu a conceput Universul in constiinta sa, sub forma de cod digital. Pentru a-I crea nsa,
avea nevoie de resurse materiale si de spatiu. Si atunci El a ales autosacrificiul. Printr-o concentrare, inima-
ginabila pentru oameni, a energiei spirituale si fizice, el a rupt din sine o jumatate, trecandu-si in ea energia
fizica, iar In jumatatea ramasa, si-a concentrat energia spirituala si codurile creatiei. A implantat in jumatatea
fizica, prin impulsionare, programul replicatiei prin oglindire si astfel lantul creérii materiei s-a declansat cu
o0 viteza uriasa, pana cand s-a Tmplinit spatiul si apoi s-a produs marea explozie a bombei replicatiei, din care
s-a ndscut Universul material. Acestea au fost primele minute ale Universului. Dupa care Dumnezeu, ramas
in entitate spirituald, a inceput a pune in aplicare, modulandu-le prin impulsuri, codurile creatiilor sale, cu
toate posibilitatile combinatorii, de care am vorbit, pentru ca si Creatia divind contine elementul ludic. Cum
are loc acest proces, am vazut in randurile de mai sus. Creatia are doar inceput, deci este un proces infinit
[13, p.41]. Dumnezeu este prezent in fiecare forma de existentd atat prin materie (care s-a nascut din trupul
sacrificat al Creatorului Suprem), cat si, mai ales, prin codurile si prin impulsurile spirituale. Puterea Lui
rezida in faptul detinerii Codului si a codurilor. Prin ele El s-ar putea Intrupa In orice forma materiald, atunci
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cand crede ca este momentul sd se iveascd sau cand este invocat de oamenii cu spirit deosebit de puternic.
Creatia privilegiata a Lui este omul, pentru care a elaborat un cod deosebit, pe care 1-a aplicat, precum am
vazut, un pic mai tarziu, ca si cum ar fi exersat mai intai la crearea celorlalte lucruri, pregatindu-se pentru
opera sa principald. Acest cod prevede constiinta umana, un dar divin deosebit, un fel de oglinda cu coduri,
pentru ca omul sa poatd deveni, la rAndu-i, un creator. Creatia umana presupune o concentrare deosebitd a
spiritului. A fi daruit cu har inseamna a atinge o astfel de concentratie, incat materia spiritului tau sa se apropie,
dacd se poate spune asa, de lungimea de unda a impulsurilor ce vin de la Spiritul Divin. Oamenii cei mai
deosebiti se pot apropia, printr-o concentratie enorma, att de tare de acea lungime de unda, incat pot impul-
siona, la randu-le, spiritul sacru intru a-1 face sa intervina in codurile lucrurilor, declangand o replicatie (ca in
cazul celor trei paini cu care Hristos a saturat un popor), ori schimband morfologia si migcarea materiei ( ca
in cazul cu apele marii ce s-au dat 1n laturi, ca prin coridorul astfel croit s treacd Moise cu poporul sdu) s.a.m.d.
Concentrarile de mai multe spirite inalte creeaza anumite Locuri spirituale in care divinitatea e mai simtita.

Acum putem intelege mai bine semnificatia sacrei trinitati: Duhul Sfant este entitatea de energie spirituala
(de coduri impulsionate) ramasd dupa ce Dumnezeu si-a sacrificat trupul. Tatal semnificd materia creata
prin replicatia trupului divin, materia prin care sa se realizeze codurile spirituale, iar Fiul inseamna procesul
Creatiei divine.

Este clar ca pentru a te autodepasi, pentru a atinge performante, pentru a crea, se cere un fel de sacrificiu,
o precumpdnire a spiritului asupra materiei. In subconstientul colectiv sunt inregistrate ecourile marii explozii
generatd de sacrificiul fizic al divinitatii (asa-numitul zgomot de fond al Universului). Dar a mai retinut in-
congtientul si sacrificiul adus In numele creatiei de Mesterul Manole (sotia, ,,0 jumatate a sa”, sacrificata pentru
a dura intruparea in materie a unui concept spiritual), ca un ecou al sacrificiului divin. Exista chiar o lupta
intre materie, care ¢ dominata de proliferare si de tipare, si spirit, acesta tinzand spre libertatea de expresie si
spre autenticitate.

Dar nu cred ca ar avea vreo justificare separarea materialului de spiritual. Universul este integru. Materia-
lul si spiritualul se conditioneaza reciproc si nu pot exista autonom. Fara codurile spirituale, universul material
ar fi o lume moarta, precum fara materie, codurile si impulsurile spirituale nu s-ar putea transpune in creatii.
Caderea 1n materialism ne-ar include total in programul replicatiei, al luptei sdlbatice pentru perpetuarea
speciilor, lupta care nu ia in seama durerea, nu stie de mild, compasiune, caritate si alte calitati care ne tin
oameni. Caderea in spiritualismul pur ne-ar face incapabili de creatie, in sensul cd nu am avea resurse pentru
Facere. Or, nevazutul nostru univers ideal, spiritual poate fi facut vizibil, perceptibil doar cu ajutorul materiei
ce actioneaza asupra simturilor noastre. Prin urmare, nu este bine sd fim nici materialisti puri, nici idealisti.
Esenta Universului in care trdim ne obligd sa fim Intelepti si sd cdutaim mereu echilibrul. lar echilibrul se
obtine numai pe cale dialectica, prin lupta.

Vocatia scrierii, cartii, lecturii, a formelor de constiinta in general este de a contribui la atingerea acestui
echilibru, prin ,,unitatile de masura” ce le adauga pe talgerul spiritului, intru a mentine cumpana dreapta [14].
Pentru ca rolul principal 1n evolutia Universului, cum am vazut, si a comunititii umane, asa cum a demon-
strat-o, in alt fel ce-i drept, Francis Fukuyama, i revine spiritualitatii, codurilor spirituale.

Primii oameni si-au primit codul direct de la divinitate. Generatiile urmatoare si l-au primit si 1l primesc
indirect, il preiau una de la alta, prin oglindire. Intrebarea ce se isca in acest context este daci transmiterea
indirecta a codului spiritual conduce la crearea unor diferente intre generatii, dacd existd o indepartare de
statutul spiritual primordial al omului. Or, dacé primii oameni aveau contact direct cu impulsurile ce veneau
de la spiritul sacru, generatiile urmatoare, pentru a ajunge la o astfel de comunicare cu divinitatea, trebuie sa
depuna eforturi de o asa maniera, incat sa atinga o astfel de concentrare a spiritului lor, care sa le permita sa
ajunga la ,,lungimea de unda” a impulsurilor ce vin de la Spiritul Sacru. Ca bibliologi, nu putem s nu ne in-
trebam, de asemenea, cand, cum si de ce au aparut, in aceasta succesiune a generatiilor, scrierea, vorbirea si
limbajul. Si care dintre ele a aparut mai intai?

In toate secolele, exista la marii ganditori convingerea ci in preajma divinitatii omul devine orb si mut.
Apropierea de marile taine ca si cum 1iti ia graiul si vederea, ba chiar iti aduce intunecarea, adica te scoate in
afara intelectului, a inteligentei a ratiunii Holderlin [15, p.192-201] ar fi 1n acest sens un exemplu primordial.
Oamenii care au fost predestinati sa aiba acces la marile taine ancestrale, au inceput a vorbi foarte tarziu, ca
in cazul lui Lucian Blaga [16, p.7], sau patrundeau cu mare greutate in cdmpul cunoasterii conceptualizate,
intelectuale, asa ca Einstein. lar cunoastere inseamna constiinta. In afara ei nu se poate vorbi de scriere sau
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de vorbire, nici de gandire. Kant scrie ca gandirea inseamna intotdeauna limitare, ea presupune un orizont
[17, p.169-171]. In afara conceptelor nu exista cunostinte. Dumnezeu insd nu are orizont. Nu are limite. El
vede totul direct, iar ceea ce vede, creeazd. Omul 1nsd, pentru a vedea, trebuie mai intdi sd masoare. Inteli-
genta, gandirea Inseamnad masurare. Suntem nevoiti sa gdndim pentru ca suntem inferiori divinitatii. Tot Kant
a stabilit cum apare constiinta. Una din cele trei conditii transcendentale ale cunoasterii este unitatea sintetica
a aperceptiei, adica crearea in interiorul nostru a unei reprezentari a reprezentarii obiectului, una care raimane
in mintea noastra chiar si atunci cand obiectul si reprezentarea lui dispar”. Pentru a cunoaste insé ceva in spa-
tiu, de exemplu o linie, scrie filosoful, eu trebuie sd o trag mai intai in minte si sa Infaptuiesc astfel o legatura
determinatd in mod sintetic, asa cd unitatea acestei actiuni este totodatd unitatea constiintei” (cf. ’Critica
ratiunii pure” [3]. Aceastd unitate a constiintei, aceastd aperceptie este constiinta de sine, aparitia careia nu e
posibila fard actiunea de a trage imaginar acea linie, adica de a o desena in minte. Constiinta de sine e legata
de aceasta ,,desenare”/oglindire, iar scrierea este si ea rezultatul unei astfel de actiuni. Prin urmare, aparitia
scrierii e legatd de aparitia constiintei, fiind si ea un fel de desenare, in exterior, ea apare in legatura cu dese-
narea in interior. Dar poate invers? Cel putin asa ar reiesi din cercetarile lui Bergson, care era un antikantian.
Vom incerca sa clarificdm, ceva mai incolo, acest lucru, recurgand la metoda lui Kant de cautare a adevarului
in jocul antinomiilor.

Ar urma, asadar, din cunostintele, cercetarile si speculatiile acumulate pdna acum de omenire, cd prima
generatie de oameni era ca si cum scufundata in sacralitate. Ea era inclusa in viziunea divind, in cea nelimi-
tatd, si deci nu avea nevoie de ,,masurari”’. Odata cu succesiunea generatiilor insa, se produce o indepartare, o
derivare, care 1l scoate pe om din sacralitatea nemijlocitd, sau invers, sacralitatea se retrage (caci receptarea
umana a resimtit mai mult o retragere decat o indepartare), iar omul, pentru a continua sa vada, dar cu viziunea
proprie, e nevoit sa se invete a masura, caci, vorba aceluiasi Kant, méana este aceea care invatd ochiul uman
cum sa vada. lar mana, cum vom vedea 1n continuare, inseamna, cel putin cu referire la omul primordial,
inteligentd, gandire. Totusi, ar fi vorba, Tn acest proces de indepartare, nu atat de aparitia constiintei (caci ea
este un dat), cat de trezirea treptati a ei. O indepirtare care este, intr-un sens, este un fel de evolutie. In cele-
brul sdu jurnal de lectura, intitulat ,,Zbor in bataia sagetii”, H.-R.Patapievici [18, p.278] face o expunere a tot
ce a citit despre aceasta (si trebuie sa remarcam ca a lecturat aproape totul). latd care au fost, in prezentarea
lui, etapele acestei indepartari/retrageri.

La primele generatii ce i-au urmat generatiei originare, sacrul se retrage in anumite receptacole. Zeul celest
a fost primul receptacol al sacralitatii Tn momentul in care si-a pierdut actualitatea religioasa. Pe masura ce
sacralitatea primordiala a lumii se subtia, s-a accentuat necesitatea de a da nume lucrurilor care isi declina
prezenta. Aceasta s-a intamplat in perioada culturii agrar-neolitice, $i anume acum apar primele nume de zei.
Numirea insa porneste dintr-un sentiment subiacent si iminent al pierderii: numim pentru a retine, iar odata
numit, lucrul este pentru totdeauna indepartat din campul cunoasterii, el este substituit, In mintea noastra, de
catre concept. Constiinta 1si Incepe exercitiul odatd cu aparitia zeilor celesti, odata cu numirea lor. Altfel spus,
prin trecerea sacralitétii din receptacole in transcendental, iar transendenta divinitatii absolute este echivalenta
cu retragerea ei in om, sub forma unui ,,spatiu” de iluminare care este constiinta. “Iluminare” inseamna trezire.
Transcendenta este constiinta, iar constiinta este indepartarea. Totusi, retragerea din lume a zeilor, dupa re-
tragerea divinitatii absolute, a creat prestigiul unei obisnuinte: inaltul, verticalul, elevatul continui sa exprime
modalitatea prin excelentd a sacrului. Abia cand se elibereaza raportul de transcendenta, constiinta poate in-
cepe s functioneze. Incepand cu acest moment abia, oamenii devin capabili sd gindeasca, nu doar sa resimta,
transcendenta. Rolul constiintei, in interioritate, este analog rolului zeului suprem, in lume. Daca zeul creeaza
lumea, constiinta, naste obiectul. Intrucét a fi constient inseamna a-ti putea povesti experienta, constiinta se
rafineaza prin limbaj, ,,a carui expresie este” (Janet) [19, p.67]. Totodata, civilizatiile constiintei sunt ,,scrise”,
pentru ca limbile care nu sunt scrise nu sunt limbaje adevarate, ci mai degraba sisteme de semnalizare. Aceasta
retragere treptatd a sacralitatii din lume 1n constiintd e numita de Patapievici ,,prima cadere a omului”. A doua
s-a produs atunci cand sacrul a trecut din constient in subconstient.

Insa Patapievici pare a fi un cititor si un prezentator intr-o anumiti masura interesat. El este preocupat de
evolutia spiritului, trecand oarecum cu vederea interactiunea acestuia cu materia. El este kantian. Desi, chiar
numai cercetarea acestei laturi a problemei ne permite sa elucidam unele lucruri esentiale. De exemplu, de pe
acest palier am putea descifra cunoscutul dicton biblic ,,La inceput a fost cuvantul”. Se contureaza aici un fel
de paradigma. Cuvantul scris conduce la trezirea constiintei succesiunii generatiilor, adica a constiintei istorice
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(si nu pur si simplu a constiintei de sine, cum crede Patapievici, céci aceasta e o etapd anterioard), constiinta
conduce la aparitia credintei (credinta este constiinta faptului ca actul de a fi congtient implica prezenta zeului),
iar credinta, la randul ei, a generat aparitia culturii si civilizatiei. latd ce avea in vedere evanghelistul loan
cand scria ca la inceput a fost cuvantul. Or, Cuvantul de inceput era numele (receptacolul) in care s-a retras
divinitatea (din care cauza era de la Dumnezeu si era insusi Dumnezeu). lar acest inceput l-a pus, in Biblie,
tabla in care era sapata cu litere Legea, tabla pe care Avram o primeste, pe munte, de la Dumnezeu. Se pare
ca Eminescu, atunci cand scria versul ,,Credinta zugraveste icoanele-n biserici”, gandea In aceastd paradigma
(zugravirea ca act al constiintei, ca la Kant, credinta ca o constiinta superioara, creatiile culturii generate de
credinta).

Celalalt aspect al problemei este abordat de antikantianul Bergson, cat si de colegii si succesorii sdi. Acest
filosof a venit in metafizicad din psihologia experimentald, era un cunoscitor pe dinafara al vitalului, iar in
domeniul existentei, cum a demonstrat-o chiar Kant, totul este dictat de necesitate. Ce au demonstrat cercetarea
Lurmelor” lasate de omul preistoric si experientele psihologice efectuate de echipa condusa de Bergson? Ca
inteligenta, gandirea, care 1si incepe exercitiul in faza trezirii constiintei, insemna, la omul primordial, si in-
seamna si astazi, facultatea de a manui materia. Ea ne-a fost data pentru a ne dirija conduita, la fel cum albine-
lor le-a fost dat instinctul. Si daca insectele, de exemplu, sunt date cu instrumentele lor de-a gata, omul era
nevoit sa-si fabrice instrumentele. ,,Trebuie sa traiesti, scrie Bergson, ca sa poti sa faci mai apoi speculatii,
iar viata ne cere sa ne alaturam materiei, fie prin organele noastre, care sunt un fel de unelte naturale, fie cu
uneltele propriu-zise, care sunt organe artificiale” (cf. ”Introducere in metafizica”, partea a Il-a) [20, p.40].
Cu mult Tnainte de a exista o filosofie si o stiintd, rolul inteligentei era de a fabrica instrumente §i de a dirija
actiunea corpului nostru asupra corpurilor inconjuratoare. Inteligenta este o prelungire a simturilor. Dar ce
insemna, in faza ei incipients, inteligenta? in faza inceputului trezirii omului, cdnd el incepe sa ia primul
contact congtient cu realitatea, inteligenta insemna pipaire. Méana, pipaitul 1i dddea omului simtul masurii.
Abia intr-o fazd imediat urmatoare inteligenta se va urca de la mana la cap. Abia atunci constiinta trezita i
va deschide omului ochii si auzul, care, in esenta lor intimd, tot pipaire inseamna. Si abia dupa ce va deschide
ochii si auzul, omul va trece la comunicare, la vorbire si la limbaj. Intrucat insi, in acel segment al inceputu-
lui de trezire, complexitatea creierului exista, caci ea este un dat, asa cum a afirmat si S.P.Kapita (vezi inter-
viul acordat de el pentru revista ,,Magazin bibliologic”), primele urme culturale ldsate de om sunt cele ale
mainii, iar scrierea tine de acest organ. Aceasta ar fi, zicem noi, dovada metafizica a primatului scrierii.

Asadar, cu ce concluzie ne alegem din jocul acestei antinomii? Conditia trezirii constiintei este Intr-adevar
transcendenta, mai exact, retragerea sacrului in transcendental. Numai ca in segmentul cat a durat aceasta
retragere, transendenta, gandirea au trebuit sa intre n exercitiu treptat, iar aici a fost decisiv rolul mainii. Scrie-
rea, ,,desenatul” au stat la baza acestei treziri, au determinat-o. Kant si Bergson sunt (in problema abordata
de noi, desigur) doud parti din Intregul care comportd adevarul. Caci adevarul se constituie, de reguld, din
mai multe ,,dreptati”. Si asta tocmai din cauza cd omul, spre deosebire de Dumnezeu, nu vede totul direct,
intr-o viziune integrald, absoluta, ca el este o fiinta derivata si, deci, limitata.

De asemenea, n-ar trebui sa excludem din campul nostru de vedere si rolul pe care 1-o fi avut la aparitia
scrierii, 1n perioada sa incipientd, jocul, care a fost creatorul culturii. Johan Huizinga [21] a facut, in tratatul
sau ,,Homo ludens”, o deschidere revelatoare pentru o astfel de abordare.

Totusi, vom vedea ca aici primatul a fost al necesitatii. Vom incerca, in window-ul urmator, sa ilustram
aceste teze cu artefacte, cu mostre de scriere din diferite perioade ale istoriei comunitatii umane, care ne vor
releva si efectele de oglindire prezente 1n acest domeniu. in pauza dintre ,,ferestre” insa sa nu uitdim sa aducem
un elogiu mainii.
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