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ALEXANDRU STURZA - CONTINUATOR AL FILOSOFIEI CRESTINE

Octavian MOSIN
Catedra Filosofie si Antropologie

The article represents an analysis of the work and activity of Alexandru Sturza — a successor of the Christian
philosophy. The scholar Alexandru Sturza is a genuine Christian thinker of the 19" century, that presented diverse
aspects of the inwardness. Although he follows the course of the previous philosophers, the Christianity remains the
center of his thinking, life and aspirations.

Tot ce a scris si a publicat Alexandru Sturza il prezintd ca pe un savant care si-a dedicat Intreaga sa capa-
citate spirituald ,,nu ca sad-si facd un nume, care sa ramana, ci ca sa fie folositor”, vorba lui Dentu, editorul lui
de la Paris. Sturza e original in felul sau. Ca si alte personalitati, el imprumutd unele ganduri din clasicii antici
si ai epocii Renasterii, de la Parintii Bisericesti, dar le dezvolta, vine cu idei noi, folosind datele stiintifice de
pe timpul sdu si adaptandu-le la epoca sa.

Opera lui Alexandru Sturza in intregime ramane originald, contemporana. Pentru a va convinge, vom analiza
mai intai lucrarea lui Considerente despre filosofia crestind.

Original si destul de surprinzator este preambulul scrierii, unde autorul mediteaza: ,,Mintea prezicitoare a
omului demult s-a personalizat pe sine insasi si si-a descris soarta in chipul titanic al legendarului Prometeu.
Miticul grai al vremurilor prezintd adesea o manifestare si un ecou al intelepciunii preistorice. Si, Intr-adevar,
rapitorului focului ceresc, care ndzuia sa gaseasca izvorul tainic al cauzelor originare, din vremurile stravechi
i-a fost sortit sd se chinuie in sclavie, ca un rob al soartei vitrege, zaddarnic incercand sa se avante in lumea
sublima si vesnic sd patimeasca moral si fizic din cauza setei de cunostinte si a mustrarii de constiinta care s-au
infipt in el ca un uliu Tnaripat si carnivor din mitul antic — simbol impresionant al predispozitiei spre visare i
al senzualitatii in firea omeneasca” [1].

Dar aceasta alegorie, care-i o frantura din mitul originar si autentic despre pacatul primilor oameni, scrie
Al.Sturza, nu i-a avertizat pe prometeii de mai tarziu, pe cei care viseaza sd fondeze stiinta fiintelor pe o baza,
proportionata cu marginirea conceptiilor noastre. De aici au provenit toate cosmogoniile. Mai jos autorul
explica sensul notiunii ,,cosmogonie”, nu doar cel pe care il cunoastem, ca domeniu al stiintei ce se ocupd cu
studiul universului, ci si de problema: de unde a aparut miscarea universala, cu alte cuvinte, de unde a aparut
existenta, care se manifesta in timp, in spatiu prin aceeasi miscare; de unde isi trag radacinile legile incercate
de mecanica. Sa ocolesti aceste intrebari, spune Alexandru Sturza, e cu neputinta, pentru ci ele sunt cheia
tuturor cunostintelor exacte si armonioase ale intelectului uman. Anume de aceea filosofii antici si moderni
in mod inconstient incep a teoretiza de la cosmogonie, cum au facut-o sincer Zoroastru, Confucius, Thales,
Anoxagora, mai iscusit $i mai precaut — Aristotel, la fel stoicii, dar si ipotezele ultimilor ganditori presupun o
oarecare cosmogonie. Vorba latinilor: totul incepe de la Jupiter.

In primul compartiment, intitulat ,,Critica”, autorul —mentioneazi, ci problema originii si ordinii
universului e una din principalele in filosofie. Desi pe parcursul secolelor au fost inaintate mai multe puncte
de vedere, Alexandru Sturza afirma ca existd doar trei cosmogonii: cea bazatd pe panteism sau materialism,
alta — pe dualism si cea de a treia — pe credinta. Ele sunt inventate sau acceptate de mintea omeneasca.

Alexandru Sturza demonstreaza in continuare cd adevérata filosofie creationista, adica bazatd doar pe cre-
dintd, a accepta datele de neconceput, nu e singura din toate stiintele. Acestei legi e supusa si teoria numerelor
si inceputurilor matematicii si chimiei. In orice stiinta, face autorul o concluzie profunda, toate datele pot fi
usor insusite anume de aceea ci numai cu fortele mintale nu poti descoperi. in toate domeniile de cunostinte
ratiunea noastra e capabila sa-si construiasca o parghie, iar punctul de sprijin se cuvine sa fie de Sus.

Viziunea despre cosmogonie, spune Alexandru Sturza, serveste drept criteriu §i piatra de incercare a oricarei
filosofii. Pornind de la acest adevar, filosoful nostru il aplica la doctrinele lui Kant, Hegel, Lamennais. Meritul
lui Kant, 1n opinia savantului, spre exemplu, constd in subminarea edificiului urias si secular, dar imperfect
al tuturor filosofiilor anterioare. Kant s-a dedat cercetarii formelor de cugetare umana, ca in felul acesta sa
dezviluie imperfectiunea aparatului de gandire. Fiind inzestrat cu o minte profunda si patrunzatoare si mer-
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gand pe urmele marelui Leibniz, Kant, observa autorul, a stiut sa fereasca filosofia sa de atractia distruga-
toare fata de materialism.

Lui Kant filosofia crestind ii datoreaza una din cele mai importante afirmatii, la care a ajuns cugetarea sa
indelungata despre calitdtile si limitele ratiunii umane. Filosoful german declara, fara sovaiala, ca existenta
lui Dumnezeu, prin urmare si Inceputul credrii lumii, nu sunt accesibile formelor obignuite ale intelegerii si,
in al doilea rand, ca in sufletul omului predomind o oarecare Inclinatie spre rau. Cu aceste doud afirmatii
uluitoare, spune filosoful nostru, Kant in mod direct marturiseste inconstienta tuturor cosmogoniilor, care
sunt create de un autodidact, si identificd pe taramul filosofiei doud date pretioase: caracterul de neconceput
al credrii universului si caracterul de neinteles al caderii omului in pacat.

In privinta celor trei cosmogonii (in sensul aparitiei existentei, ce se manifesta in timp si spatiu), Al.Sturza
are perfecta dreptate. In afara celor enumerate de el, altele nu pot exista. E incontestabil si faptul ca cei care
au Insusit, au urmat filosofia revelatoare, au simtit ca merg pe calea dreaptd, cei care au fluturat drapelul pan-
teismului si materialismului presarat cu antiristism, au avut numai de suferit, iar dualitatea nu a dus niciodata
la ceva bun.

Analizand in continuare lucrarea sus-mentionata, se poate afirma cé autorul a fost un continuator consecvent
al filosofiei revelatoare, ca el visa la o armonie 1n relatiile interumane, o profunda credintd a omului in binele
sau. lata doar cateva rationamente:

- problema originii universului si ordinii universale e una din principalele probleme in filosofie. Al.Sturza
afirma ca exista doar trei cosmogonii: cea bazata pe panteism sau materialism, alta — pe dualism si a treia —
pe credintd. Ultima, considerata de el cea adevarata, bazata pe faptul de a crede, a accepta datele de neconceput,
pe traditiile stravechi, a fost urmata de filosofii antici Pitagora, Thales, Platon, Aristotel si altii. Aparand si
dezvoltand filosofia revelatoare, savantul nostru evidentiaza un sir de ganduri profund umane: e nevoie de
apologia Creatorului, ce duce omul numai la bine, de a sustine ideca Teodiceei, e necesara o cunoastere fun-
damentala a omului etc.;

- experienta celor 40 de secole trecute a demonstrat lipsa de siguranta a tuturor teoriilor, care nu sunt de
acord cu mitul universal, cd multe minti luminate s-au straduit sa distrugé sistemele precedente si cand au
ocolit marturia speciei umane, atunci toate elanurile geniului si ale vointei n-au produs si nu produc nimic
trainic. In acest context, este fructuoasa chemarea lui Al.Sturza ,,de a incadra fenomenele ambelor curente
(dualismul si penteismul = n.n.) sub legi comune, ca si ne tinem tari pe un fundament statornic si ca s presuram
hrana noastra spirituala cu sarea vesnica a ideilor innascute si revelate de Sus”;

- Al.Sturza propune o noua clasificare a filosofilor din antichitate: categoria Inteleptilor cu umilinta, care
au mers pe urmele lui Pitagora, si cea a preainteleptilor (sau a inteleptilor in sine, dupa expresia profunda a
Sf. Apostol Pavel), care au mers pe urmele acelor filosofi, care s-au bazat pe principii ndscocite de ei in mod
arbitrar;

- filosoful nostru dezvéluie esenta filosofiei crestine si sustine cd Dumnezeu, omul si natura constituie
obiectul triplu al activitatii acestei filosofii. La baza ei sunt puse totdeauna adevarurile de continuitate si datinile
omenirii, adica cele universale si vesnice, care se deosebesc de datinile particulare si locale, deformate de raticire.
Numai primelor datini le sunt proprii universalitatea i incontestabilitatea.

Al.Sturza a examinat profund problemele filosofiei crestine, situatia ei in decursul aproximativ a patru
milenii a subliniat nimicnicia confruntarilor pe viatd si pe moarte dintre diferite curente filosofice i propune
impacarea lor sub auspiciul filosofiei revelatoare.

Pe parcursul analizei lucrarii, au fost scoase in evidentd un sir de rationamente pretioase ale filosofului
nostru. Mai intai, factorii multor rele ce pun stipanire pe unii oameni. Al.Sturza spune ca nu lupta aparenta a
principiilor echivalente ale binelui si raului, nu limitarea organicé a fapturilor rationale a fost cauza abaterii
lor de la legea ratiunii i a iubirii, ci un singur lucru: abuzul de bunul plac, posibilitatea nefolosita de a te sta-
pani pe sine. Acesti factori au devenit radécina pacatului, i-a indepartat pe unii oameni de Dumnezeu. Ca rezul-
tat, intunecarea In om a chipului si asemanarii Creatorului, adica sldbirea in el a puterii ratiunii i a vointei, a
devenit cauza maladiilor, mahnirilor si a mortii duble — a spiritului si a trupului.

In al doilea rand, a fost subliniatd problema existentei perpetue a neamului omenesc, tendinta omului spre
desavarsire. Descoperind vadit in spiritul omenesc unicitatea, constiinta de sine si atractia spre infinit, Al.Sturza
conchide din aceste atribute problema nemuririi ca scop al facultatilor sus-numite, déruite de Creator fiintelor
libere in mod rational.
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In al treilea rand, problema chezasiei triple a unitatii nemuritoare a sufletului omenesc. Spiritul nemuritor
al omului, spune savantul, e dator sa aibd hrana sa potrivita din izvorul existentei spirituale. Aceastd necesitate
logicé determina prezenta in sufletul nostru a ideilor inndscute despre Dumnezeu, despre bine si rau, despre
calitati, despre legile abstracte si generale ale gandirii. Anume constiinta de sine, darul cuvantului, forta re-
ciproca a vointei omenesti §i constituie chezasia tripla a unitatii nemuritoare a sufletului lui.

De pret in aceasta lucrare a savantului e si ideea Inteleapta, actuala si astdzi, de a uni eforturile tuturor
crestinilor intru binele omenirii.

Titlul acestui articol suna la inceput altfel: ,,Continuator si inovator al filosofiei crestine”, apoi am scos
cuvantul ,,inovator”, ca cineva sa nu-si puna intrebarea: si ce a putut inova, ma rog, acest filosof necunoscut,
de numele caruia lumea nici macar nu a auzit, dar, mite, de noile lui idei.

Intr-adevir, sa descoperi ceva absolut nou e un lucru cam dificil si o astfel de posibilitate nu se ofera oricui.
Al.Sturza ne-a descoperit mai multe lucruri noi. E suficient doar sa-i citim lucrarile. Modul lui de a interpreta
principiile ortodoxiei, de a le explica prin prisma datelor stiintifice acumulate pe vremea sa, prin viziunea sa
de carturar al epocii — iatd esentialul. Mai multe argumente la aceasta teza vom aduce in capitolul de recapi-
tulare — ,,Valoarea si actualitatea operei”. Aici vom mentiona doar faptul ca aproximativ in aceeasi cheie 1si
tratau lucrarile si alti ganditori din prima jumatate a sec.XIX: mitropolitul Moscovei Filaret si arhimandritul
Harkovului Inokentii. ,,Ei tineau in mainile lor rabojul descrierilor de moravuri, rabojul legislatiei, al prea-
curatelor cugetdri despre Dumnezeu si ale vietii crestine”, spune despre acesti prelati Al.Sturza, citat de
G.Domnikova in monografia sa A4.S. Sturza (p.266), editata la Sankt-Petersburg.

Dar ce spun alti adepti ai filosofiei crestine din perioada respectiva si cum trateaza ei anumite probleme
religioase si sociale din acele vremuri? Sa-1 ludm, de exemplu, pe P.Ceaadaev (1794-1856) si pe A.Homeakov
(1804-1860), filosofi crestini, contemporani ai lui Al.Sturza. Biografiile si conceptiile lor sunt incluse in cartea
100 de mari ganditori, scoasa de sub tipar la Moscova 1n 2004 de editura ,,Vecea”. Desi autorul acestei carti
I. A. Musski se opreste in articolele sale mai mult asupra datelor biografice, coliziunilor vietii si activitatii
filosofilor, putem desprinde totusi esenta teoriilor, conceptiilor savantilor. Astfel, despre Scrisorile filosofice
ale nefericitului P.Ceaadaev, autorul scrie: ,,In prima din scrierile sale filosofice P. Ceaadaev o sfatuie pe
corespondenta sa (E.Panova) sa respecte ritualurile bisericesti, sa fie smerita, cdci aceasta, dupa parerea lui,
,.dezvolti mintea”. In opinia lui Ceaadaev, numai un mod ritmic de viata corespunde dezvoltarii spirituale. In
privinta Rusiei, Ceaadaev se pronunta destul de critic, considerand ca ,,singurii in lume noi (rusii — #.n.) n-am
dat nimic lumii, nimic n-am invatat-o, noi n-am adus nici o idee in multimea de idei ale omenirii. Noi am
trait §i continudm sa trdim numai pentru aceea, ca sa fim un fel de mare exemplu pentru generatiile foarte
departate” [2].

in aceeasi lucrare, P.Ceaadaev glorifica Europa Occidentald, unde, considera el, ideile dreptatii, echitatii,
ordinii s-au nascut din insesi evenimentele care au format acolo societatea si ele sunt elemente necesare in
aportul social.

Mai jos Intalnim un nume cunoscut — F.Wieghel, vice-guvernator al Basarabiei in anii 20 ai sec. XIX, cel
care l-a invinuit pe Al.Sturza de unionism, iar acum 1l vedem in postul de sef de departament al treburilor
ecleziastice. De data aceasta, el 1i scrie mitropolitului o scrisoare plina de indignare despre lucrarea mai sus
citatd a lui Ceaadaev: ,,In articolul scarbos pentru Dumnezeu... nu gésesti rand, care n-ar fi o clevetire a Rusiei...
nimeni nu si-ar fi permis o astfel de obraznicie”. Ca urmare, Benkendorf il denunta tarului Nicolai I, care il
diagnosticheaza pe Ceaadaev ca fiind alienat.

Prietenul decembristilor e considerat de autorul cartii /00 de mari ganditori drept intemeietor al filosofiei
religioase ruse, iar cu referire la conceptiile lui declard ca acest filosof a dat o mare importanta ortodoxiei,
care ,,e capabild sa invioreze corpul bisericii catolice”.

Dupa cum vedem, si in privinta respectarii traditiilor crestine, si in privinta asimilarii a tot ce e de valoare
in Europa P.Ceaadaev si Al.Sturza au multe lucruri in comun.

Alexei Homeakov e o personalitate originala, plind de energie, enciclopedicd, un intemeietor al slavofilismului
in Rusia. E mai mult publicist, poet si orator, decat filosof religios.

Profesorul I.Musski expune pe scurt lucrarea lui A.Homeakov Semiramida (in trei volume), scrisa in stilul
slavofililor: din cele trei posibile divizari ale omenirii (dupd neam, stat si credintd) mai importanta, considera
A.Homeakov, e ultima, dar pentru a Intelege credinta unui popor in toate aspectele ei, e necesar sa studiezi
etapa initiald a existentei lui — ,,tribul”, care concentreaza ,,fiziologid” acestui neam. Urmarind migcarea initiala
a triburilor, scrie autorul cartii sus-mentionate, A.Homeakov ajunge la concluzia: ,,Fiecare popor a avut pa-
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siunea sa deosebita...”, adica a avut stihia, forta sa exclusiva. Analizénd ,,pasiunile deosebite” ale popoarelor
antice, A.Homeakov evidentiaza doua stihii antinomice, care determina caracterul existentei initiale a oame-
nilor pe pamant: ,,popoare razboinice” §i ,,popoare agricole”. Aceasta antitezd, acest conflict A.Homeakov 1l
aplica la celelalte epoci istorice, iar mai departe face mai multe inventii inutile cu notiunile de ,,iranism” §i
»cusitism”, prima avand ca simbol libertatea, cealaltd — necesitatea. ,,Iranismul” reprezinta la Homeakov
religiile panteiste — budismul, sivaismul, iar ,,cusitismul” — confesiunile popoarelor Europei de Nord (unde
intrau si slavii).

Pentru a ne convinge de inconsistenta ,.teoriilor” slavofile, dar si de ideile progresiste despre libertatea
spirituald, vom reproduce un fragment din cartea prof. Musski: ,,Libertatea spirituala trebuie sa fie absoluta,
iar orice cedare 1n fata necesitatii duce la disparitia libertatii spirituale, afirma filosoful sec.XIX. Acest proces
Homeakov 1l ilustreaza, cercetand istoria Greciei si Romei Antice, istoria victoriei ,, cusitismului” la popoarele
Europei de Nord, care la inceput erau ,,iraniste”. Aparitia crestinismului a fost o Incercare eroica de opunere
»cusitismului” mondial, care in térile crestine s-a transformat in logica scolilor filosofice”. $i conceptiile lui
Hegel, care erau negate de Homeakov, au devenit un fel de triumf al ,,cusitismului” 1n sec. XIX-lea” [3].

La Al.Sturza conceptiile religioase sunt mult mai clare: trebuie sa urmam studiul vietii si al operelor parin-
tilor Bisericii crestine §i cu ajutorul credintei si stiintei sa patrundem, sa descoperim tainele cartii naturii. Unii
filosofi (de pana si dupa la Al.Sturza, la fel contemporanii lui) au preamarit omul si vedeau in el unica forta
dominantd 1n viatd, altii au glorificat natura si gaseau 1n ea sursa principala de existenta. Pe cand Al.Sturza,
dezvoltand ideile filosofiei crestine, e de parerea ca cea mai bund solutie e sa ne orientdm la trei puteri, trei
valori — Dumnezeu, omul §i natura, cel mai important izvor fiind totusi Atotputernicul Dumnezeu. Aceasta e
cea mai inteleaptd conceptie, sistem de idei al ganditorului nostru, care presupune o armonie salvatoare Intre
pietatea crestind, invatdmant, stiinta i existenta civila.

Dar lucrarea filosofica principala a lui Al. Sturza Considerente despre filosofia crestind n-a avut rezonanta
cuvenita. Ea a fost publicatd numai in ruseste In revista nu prea cititd Moskviteanin, In limba franceza n-a fost
tradusa pentru a fi publicatd 1n tarile apusene si astfel studiul a fost curnd dat uitarii. Studiu cu o multime
de idei folositoare, célduzitoare si pentru ziua de astazi. Cat de povatuitor (!) este citatul, adresat oamenilor
de stiintd, extras din lucrarea sus-mentionata: ,,Cu cat mai profund vor patrunde cercetétorii nepartinitori ai
stiintelor Tn esenta stiintelor abstracte, pragmatice si naturale, cu atdt mai clar ei vor descoperi minunata si
perfecta armonie a cartii naturii cu tainele si povetele crestinismului. Vor disparea indoielile, vor fi intelese
enigmele §i in vastul domeniu de pricepere va straluci pentru ochiul sénétos un unic si spiritual soare. Zicem:
pentru ochiul sandtos, deoarece 1n sfera inferioard a existentei pimantesti contemplarea nu poate sa aiba loc
fara o indrumare a credintei; si omul care-i o fiinta cazuta si renascutd de Dumnezeu, are succese in cunoasterea
adevarului stiintific exact in masura succeselor lui pe tardmul adevarului religios [4].

Bineinteles, se vor gasi unii, care ar putea pune la Indoiala aceste afirmatii, dar, ma intreb, pe cat de necesar
este acest lucru? Cui ar putea folosi?

Referinte:

1. Crypmsa A. Heuro o ¢punocodun xpuctuanckoii / Mocksutssaue (Mocksa). - 1844. - Nel. - C.174.
2. Mycckmit M. A. Cto Benukux MpicnuTenei. - Mocksa: Beue, 2004, c.423.

3. Ibidem, p.423.

4. Ibidem, p.26.

Prezentat la 15.05.2007

65



