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FENOMENUL CONSTIINTEI SI FORMELE CONSTIINTEI SOCIALE

Dumitru DODUL
Catedra Filosofie si Antropologie

The analysis of the concept and of the phenomenon of consciousness has presented and presents the subject of study
and the domain of investigation for a series of social-human and bio-medical sciences. It is a superior form of reflecting
of the objective reality, right only for man, it represents personally the unity of the psychical processes which participate
actively at the penetration by man of the objective world and the comprehension of the personal existence.

For the definition and determination of the specificity and the essence of the phenomenon, we shall resort to the analysis
of genesis and its evolution.

Individul uman traieste coexistenta dimensiunilor biologica, psihologica si sociala, fapt ce-i determina
specificul sau ontologic in lume. Cu radacini de ordin biopsihologic, acesta este implicat neintentionat si
involuntar 1n relatie cu semenii sai, cu grupuri sociale de diferit ordin, ceea ce 1i determina aspectul socio-
comunitar al formarii si fiintarii sale concomitente.

Corelatia acestor elemente (biologic, psihologic si social) in fiintarea umana duce spre divizarea directiilor
de analizd si permite diversitatea modalititilor de abordare si a conceptiilor referitor la fenomenul constiintei
individuale si sociale.

In cadrul existentei sale sociale, omul este inevitabil inclus in procesul acumulirii de noi cunostinte, for-
marii de perceperi si deprinderi prin practica, de atitudini etc. Cunoasterea este una dintre multele raportari
ale individului la realitatea Tnconjuratoare, prin care el realizeaza tendinta sa de a da ordine lucrurilor si feno-
menelor, de a stabili legaturi si opozitii intre acestea.

Evolutia cunoasterii, atat n plan global, istoric, cat si la nivelul fiecarui individ, impune schimbari perma-
nente in cadrul viziunii si perceperii lumii. Insa “noul concept de realitate nu depinde de plurionticitate, ci
doar de temporalitate, procesualitate si individualitate” [1, p.15-16].

Rezultat al acestor constructii, al realitatii obiective perceputd de catre subiect, devine viziunea asupra
lumii, conceptia sa despre existenta obiectiva si despre locul lui ca subiect in aceasta fiintare.

Conceptia despre lume reprezinta si nucleul personalitatii, avand in vedere structura sa si formele sale
ontice specifice [2, p.268]. Desi diverse, ele apartin subiectilor, variati atat sub aspect istorico-cultural, cat
si psihologico-individual. Conceptiile asupra lumii pot fi percepute ca identice, practic omogene in planul
interogatiilor asupra acesteia. E vorba de problematizari ce se refera la originea si esenta lumii, la existenta
fortelor supranaturale, la infinitatea lumii, la existenta legilor in natura si societate, la sensul fiintarii, la posi-
bilitatea existentei altor civilizatii, la Adevar, Bine, Frumos etc.

Formarea conceptiei despre lume demonstreaza latura sociald si gdnditoare a omului. Aceasta reprezinta
ideea, pe care individul o considera fundamentald in perceperea celor ce il inconjoara, precum si pe sine insusi
in cadrul lumii.

Sub aspect teoretico-stiintific, filosoful A.Spirchin generalizeaza opiniile si modalitatile de clasificare a
conceptiei despre lume [2, p.271].

Din aceastd perspectiva, sustinem ca conceptia despre lume este o viziune totalizatoare, sistematizata
asupra lumii si a subiectului in ea si, in sensul istoric, observam trei tipuri mari de percepere asupra lumii:
mitologic, religios si filosofico-stiintific.

Cum se raporteaza conceptia despre lume la constiinta? Cum coexistd acestea? Ce niveluri si forme li se
asigurd in existenta sociald? Pentru a raspunde la aceste intrebari, este necesara abordarea conceptuald a
fenomenului constiintei si a formelor constiintei sociale.

Fenomenul constiintei este ultima frontierd a stiintei, o provocare pentru savantii tuturor timpurilor. Nu
a fost gasita inca nici o explicatie unicd, recunoscuta general-valabila, pentru sursa senzatiilor §i trairilor
noastre. Desi cercetarea constiintei, a relatiei dintre spirit si materie i-a atras pe toti marii ganditori ai lumii,
nici o definitie stiintificd nu pare capabila sd surprinda in totalitate esenta constiintei.

Analiza conceptului §i a fenomenului de constiintd a prezentat si prezintd obiect de studiu §i domeniu de
investigatie pentru un sir de stiinte socioumane si biomedicale. Forma superioara de reflectare a realitatii
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obiective, proprie doar omului, ea reprezinta prin sine unitatea proceselor psihice care participa activ la pa-
trunderea de catre om a lumii obiective §i a intelegerii propriei sale existente.

Pentru definirea si determinarea specificului si esentei acestui fenomen, vom recurge la analiza genezei si
evolutiei sale.

R.Leakey considera ca omul a evoluat prin selectie naturald, din organismele cele mai simple mai multe
miliarde de ani, iar aparitia constiintei dateaza aproximativ de circa 2,5 milioane de ani [3, p.175]. Diferenta
ce se stabileste intre comportamentul animal §i cel uman (prin prisma programului de actiune, strict conditio-
nat sau, respectiv, caracterizat de o varietate individuald) trimite la studierea etapelor si a conditiilor de deli-
mitare dintre aceste fiinte. Astfel se contureaza ideea a doua procese concomitente: antropogeneza si socio-
geneza, care sunt laturi ale unui proces unic — antroposociogeneza [4, p.38-39].

Momentele esentiale ale acestui proces complex sunt: munca si comunicarea. Dacd munca duce la con-
fectionarea de noi unelte si la necesitatea de a transmite informatia, atunci comunicarea promoveaza cerinte
noi — de a elabora norme moral-culturale. Un accent deosebit se pune asupra rolului limbii din perspectiva
functiilor de care aceasta dispune, e vorba de prelucrarea, transmiterea si pastrarea cunostintelor, precum si
asupra creierului ca organ al activitatii psihice.

Dificultatea cunoasterii constiintei duce la o varietate semnificativd de conceptii si viziuni. Psihologii
abordeaza fenomenul constiintei drept o conditie de realizare a proceselor psihice (Wundt) sau, dimpotriva,
aceasta este perceputa drept o conditie de realizare a psihologiei, si nu un obiect al acesteia (Narbort) [5, p.24-25].

In cadrul teoriei lui E.Durkheim, constiinta individuala apare ca rezultat al actiunii constiintei sociale
asupra omului, sub influenta careia psihicul sau se socializeaza si se intelectualizeaza. Aceasta socializare si
intelectualizare a psihicului uman este constiinta sa [5, p.26-27].

Filosofia abordeaza fenomenul constiintei sub aspect sistematizat, sub forma unificérii teoriilor psihologi-
ce, cu accent pe activitatea psihicului, pe procesele psihice, precum si a celor sociologice, care insistd asupra
importantei societatii in formarea si manifestarea constiintei. In acelasi timp, existd conceptii ce se orienteaz
doar asupra unor laturi ale acesteia.

Multiple rationamente vizand particularitatile psihice, moravurile si particularitatile gandirii diferitelor
popoare le putem gisi incepand cu operele marilor istorici ai antichititii Herodot si Tucidide. Insd interesul
sporit fata de diferite forme ale constiintei sociale (mitologie, arta, religie) capata amploare in Epoca Renas-
terii, completandu-se ulterior, in perioada pregatirii i desfasurarii revolutiilor burgheze, cu cercetarea con-
stiintei politice. Cercetatorii acelor timpuri vedeau clar cé in toate cazurile au de a face nu cu constiinta indi-
viduala, dar cu constiinta ,,epocii”, ,,societdtii in genere”, constiintd colmpartasitd concomitent de o multime
de subiecti. Insa, acestea sunt departe de perceperea naturii divine a acestui fenomen, a mecanismelor de
aparitie a acestuia, a functiilor 1n viata societatii etc.

In scopul abordarii problemei, analiza noastra nu face o abatere de la diferite stari ,,intermediare” — asa-
numitele perioade de tranzitie in dezvoltarea diferitelor societati. Este evident ca la astfel de etape ale istoriei,
coraportul elementelor abordate in componenta constiintei sociale poate fi si va fi, de reguld, altul. De exemplu,
in procesul constituirii noii societdti in structura constiintei ei sociale, incd mult timp ar putea sa persiste
componentele produse de societatea anterioara, care vor fi transmise acesteia. Economicul, spiritualul, mar-
cat de amprenta crizei §i a dezintegrarii societatii, dimpotriva, obtin o dezvoltare amplad. Aceste elemente
resping constient bazele si alte aspecte sociale produse de societatea respectiva, ce nu corespund caracteristi-
cilor trecutului istoric.

Cu toate acestea, in cazul unei societati aflate in tranzitie, teza despre corespunderea caracteristicilor con-
stiintei sociale celor fundamentale ale societatii nu-si pierde semnificatia. Astfel, natura sociald ,,complexa”,
,»mixtd” , multidimensionala” se reflectd in structura istoricd complexa si mixtad a formelor constiintei sociale.

In acest context, apare necesitatea abordarii formelor constiintei sociale: constiinta politica, juridica, mo-
rala, religia, stiinta, arta §i filosofia, asupra carora pana in prezent existd numeroase dezbateri, un exemplu
este ca constiinta politica este inlocuita cu psihologia sociala [6, p.83-84].

Constiinta sociala, mentioneaza A.Uledov, este un fenomen complex si multidimensional al existentei
sociale, care nu poate fi cercetat si descris dintr-o singura perspectiva, la fel cum nu putem da o caracteristica
spatiului folosind o singura dimensiune. Un important principiu metodologic in cercetare este abordarea
multidimensionald a fenomenului respectiv, ce este determinata de interlegaturile acestuia cu alte procese si
fenomene sociale si spirituale produse:
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de societatea respectiva, care reflectd particularitatile trecutului istoric, corespunzator acesteia;

de societatea respectiva si neutre fatd de specificul istoric al acesteia;

— de societatea respectiva, dar care nu corespund caracteristicilor trecutului istoric, inclusiv contrazicandu-le;
de ,,alte” societati, dar activ asimilate de societatea respectiva fiind mai mult sau mai putin corespunza-
toare caracteristicilor autohtone;

— de societitile anterioare §i transmise acesteia prin mostenire;

— de ,,alte” societdti contemporane §i implementate in societatea respectiva prin diferite céi [7, p.27].

Formele constiintei sociale prezinta diverse domenii si diferite formatiuni spirituale ce alcituiesc constiinta
sociald; constiinta politica; constiinta juridica; constiinta morala, arta, stiinta, religia, filosofia.

Constiinta sociald nu reprezintd un set, un conglomerat de diverse formatiuni, dar ceva unitar, integru, un
sistem in care toate formatiunile 1si au locul lor si sunt legate reciproc prin anumite relatii. Totalitatea acestora
constituie continutul constiintei sociale si formeaza realitatea spirituald, prezentandu-se si drept parte a exis-
tentei sociale, pentru ca este datd inclusiv si constiintei individuale. Vom cerceta formele constiintei sociale
incepand cu religia, deoarece ea a fost forma centrald a constiintei sociale pana in epoca Iluminismului [8,
p-267], in care la inceput filosofia, iar apoi stiinta si etica, treptat au devenit ,,concurente”. Ateismul, prin ur-
mare, nu poate fi o forma independentd a constiintei sociale, daca nu ar fi opus religiei — el ar fi lipsit de orice
sens. Dintre functiile sociale ale religiei, filosofii marxisti atribuie rolul central functiei iluzor-compensatorie,
care o considerau principald si specifica acestui domeniu. Dupa care mai urmeaza cea de comunicare, de in-
tegrare, reglatoare si conceptuald (conceptie despre lume), care au menirea de a forma reprezentirile religi-
oase, ce ar putea satisface pe deplin necesitatile individuale si sociale. Evaluarea rolului social al religiei in
marxism depinde de epoca istorica, deoarece acest fenomen 1n conceptia cercetatorilor respectivi apare drept
consecintd a unei anumite etape a dezvoltarii sociale i, in sens general, este orientat spre satisfacerea cerinte-
lor in sistemul de valori morale, care trebuie respectate pentru a atribui un sens existentei umane [8, p. 268].

Religia a fost cercetatd pe parcursul istoriei de oameni de formatii intelectuale diferite (lingvisti, etnologi,
sociologi, psihologi, economisti, psihiatri, folcloristi, foarte rar de istorici ai religiilor sau ai culturii) si este
vizibild amprenta profesionala, in care teoriile stiintifice se reduc la notiuni cu un limbaj corespunzator
domeniului.

Termenul latin religio presupune o conexiune, o legatura dintre Dumnezeu si om, eu-l meu dinaintea unui
tu care ma face sa exist.

Cicero defineste religia drept indeplinirea datoriei fatd de zei.

Kernbach o numeste drept forma de experienta spirituald, cunoastere mitica a divinitatii, dar si cale de re-
fugiu 1n supranatural, printr-un sistem de credinte constituit in doctrina transcendentald, ce opereaza codifica-
rea teologica a mitologiei prin selectia si canonizarea traditiilor mitice in raport abstract fata de necunoscutul
natural inexplicabil; de asemenea, increderea omului de a cunoaste in afara ratiunii imediate fortele cosmice
de care se simte dominat si de a li se supune apoi in mod constient [9].

Religia apare prin absorbtie succesiva din animatism, animism, totemism, fetisism, demonologie si mito-
logie, prin care omul stadiilor naive a incercat sa-si explice fortele ambientale cunoscute din efectele lor cu-
rente si sa-si raspunda categoric intrebarilor esentiale, intre care si fenomenul propriei sale existente [9, p.533],
despre destinul individual si cosmic. Religia a devenit calea de raport prin ritual si experientd spirituala inti-
ma Intre om §i Univers, iar prin organizarea ecleziasticd a sacerdotiului, Intr-o forma sociald de cult. Astfel
religia devine un instrument de modelare spirituald a constiintei sociale. Antichitatea, si chiar epocile mai
recente, au confundat religia cu filosofia, cu mitologia, cu superstitia, chiar cu arta, dar, mai ales, cu magia.
Persistenta diferitelor confuzii au pus in dificultate si retrospectiva asupra fenomenului religios, ca si intele-
gerea religiei ca fenomen diacronic.

In ceea ce priveste ideea de dreptate, Prometeu ilustreaza cel mai bine noua conceptie asupra justitiei [10,
p.88]. In masura in care odata eliberati de sub tutela zeilor, oamenii isi fac singuri dreptate, ei devin stapanii
istoriei. Dupd cum este bine cunoscut, prima forma de justificare a dreptatii legilor este de natura religioasa.
Derivate din revelatia divind, legile sunt absolute prin aplicabilitatea lor. Exemplul cel mai cunoscut este re-
velatia mozaicd a celor zece porunci. Odata cu emanciparea ratiunii critice in Grecia si Roma antica, legis-
latorii cetatii cautd exigenta unei rationalitati universale detasate de particularismele religioase, determinata
de ideea unei legi naturale. Astfel, ideea de justitic urmeaz si ea calea istoriei. Insa, datorita legaturii existente
intre politicd si drept, mai ales cand prima orienteaza activitatea de legiferare constituind astfel o determinanta

44



Seria “Stiinte umanistice”

Filosofie ISSN 1857-209X

politica a juridicului, putem considera constiinta juridicd drept o forma de manifestare a constiintei politice.
Astfel, in constiinta juridicd, un rol important ii revine ideologiei din care fac parte si conceptiile, ideile si
teoriile despre drept. Constiinta juridicd ocupa un rol important in societate, fiind o constiintd dominanta in
societate, deoarece se impune prin intermediul legilor si cu ajutorul aparatului de stat. Aldturi de constiinta
juridica oficiala, mai exista in acord sau in dezacord total sau partial — constiinta juridica a maselor, chemata
sa respecte dreptul, dar fara a participa la elaborarea lui, desi poate exercita o anumita influentd in editarea
reglementarilor, totusi nu se poate concretiza in acte normative, deoarece subiectele acestei forme de con-
stiintd juridica nu detin monopolul elaborérii dreptului, decat, in cel mai bun caz, prin sistemul reprezentarii
indirecte i foarte rar prin forma directd a referendumului. Astfel apare intrebarea: in ce fel o istorie, al carei
motor este astdzi politicul, realizeaza ideea (si ea istoricd), ca atare, de dreptate, si, de fapt, ce este constiinta
Juridica?

Congstiinta juridica este o parte a constiintei sociale. Ea este alcatuitd din totalitatea ideilor, conceptiilor
si reprezentarilor, precum s§i din sentimentele §i volitiunile cu privire la dreptul existent si la modul in care
acesta ar trebui sa reglementeze raporturile sociale. Constiinta juridica este un fenomen social si psihologic
complex format din elemente de natura nationald, afectiva si volitiva. Fiind o componenta a constiintei so-
ciale, ea reflecta relatiile dintre oameni in cadrul societatii, in raporturile dintre indivizi, in cele de familie
privind ocrotirea si promovarea unor valori materiale si spirituale, a naturii etc. Datorita legaturii existente
intre politica si drept, mai ales Intrucat cea dintai orienteaza activitatea de legiferare constituind astfel o de-
terminanta politica a juridicului, s-a considerat constiinta juridica drept o forma de manifestare a constiintei
politice [8].

Ceea ce nu pot hotérl oamenii Intre ei se reduce la ceea ce pot sa-si faca prin intermediul aparatului de stat.

De aceea politicul si In cercetarea noastra va fi pus in relatie cu celelalte domenii ale experientei umane:
cu metafizica, religia, tehnologia, economia si, nu in ultimul rand, cu istoria. Rolul si locul constiintei politice
ca forma a constiintei sociale este determinat de specificul viabilitatii sale si de deschiderea acesteia noului,
ca produs al proceselor sociale contemporane, care e capabil s raspunda provocarilor interne si externe.

In viziunea marxisti [8, p.74] constiinta politica reflectd perceperea acelei interrelatii, care stabileste acti-
vitatea practicd a oamenilor, pe de o parte, si conditiile reglementate in societatea in care decurg activitatile
respective, subliniind faptul ca diviziunea sociala a muncii a dus la aparitia claselor si, prin urmare, la deose-
biri ale conditiilor de viata, aceasta fiind reflectarea relatiilor de productie economice si sociale fatd de Puterea
de stat. Criteriul de clasa este determinant in aprecierea constiintei politice. Politicul inseamna, in primul
rand, actiune.

In comparatie cu constiinta politica si juridica, unde prevaleaza relatia dintre individ si o institutie (stat,
societate), constiinta morala se constituie din necesitatea reglementdrii relatiilor interpersonale, ce influen-
teaza existenta sociald. Specificul, structura si functiile constiintei morale le studiaza etica — disciplina filoso-
fica ce are ca obiect de studiu actiunea umana, dar si valorile si normele fatd de care aceasta se conformeaza
sau ar trebui sa se conformeze.

Socrate orienta omul spre autocunoastere. ,,Cunoaste-te pe tine insuti”, pentru ca in momentul in care pa-
trundem 1n tainele constiintei noastre descoperim constiinta morala — logosul.

Kant admite doar un singur sentiment — respectul pentru legea morala: ,,Respectul pentru legea morala
este straduit printr-un temei intelectual pe care 1l putem primi” [14, p 67]. Ratiunea pentru autor este faculta-
tea creatoare de adevaruri universale si necesare. Din cele mentionate, putem sustine c congtiinta morala de-
pinde de sfera valorilor, ale céror caracteristici — autonomia, obiectivitatea, transcendentalitatea sunt dezva-
luite si in gandirea contemporana.

I.Prigojin, 1n acest context, sustine ca valorile sunt ,,coduri pe care noi le utilizdm pentru a conserva siste-
mul social la un anumit nivel de dezvoltare, care este ales de istorie” [11, p.36].

Foucault evidentiaza in lumea morala trei straturi ale realitétii: formarea discursiva, care-i cuprinde pe toti
si pe fiecare; grupul mic, in care subiectul se simte aproape ca la el acasa; Insusi subiectul — centrul activitatii
morale este subiectul. El nu este egal cu sine, deoarece in problematizare devine altul, influenta céruia mai
tarziu se rasfrange asupra grupului mic si intr-o masura mai mica asupra intregului discursiv. Este responsa-
bil acela care se problematizeaza pe sine si odata cu sine merge in intAmpinarea pericolului. Postmodernistii
absolutizeaza esteticul si aspectul estetic al responsabilitatii si deseori refuza naturalul, tehnologicul, stiinti-
ficul, evidentiind imaginarul, sublimul, iluzoriul, virtualul. Legiuitorii ,,pedepsesc si realizeaza sentinta in
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raport cu acei, care savarsesc fapte rele, dacé acestea au fost savarsite nu din supunere sau nestiintd, in care
singuri nu sunt vinovati; dar celor ce realizeaza fapte frumoase, legislatorii le oferd onoruri, pentru ca in asa
fel sa-i constranga pe unii si sa-i stimuleze pe altii, de noi depinde sa fim buni sau rai” [12, p.105].

Arta este abordata ca manifestare superioara / particulara a constiintei estetice. Acest termen provine de la
latinescul art ce inseamna indemanare practica, tradus din grecescul techne.

Arta are multe destinatii in viata personald, sociald sau utilitara. Ea poate face apel la sentimentele noastre,
ne stimuleaza gandirea, scoate la lumina adevaruri profunde sau elemente minore. Totodata, ea ne poate da
si anumite lectii speciale, asa cum a fost cazul artei didactice religioase din Evul mediu. Arta existd uneori
si pentru a satisface dorinta personala a artistului de autoexprimare. Ea poate sd asigure inregistrarea unor
momente istorice, a unor obiceiuri, asa cum este cazul cu portretele, tablourile reprezentand peisaje citadine
si picturile cu subiecte istorice. Ea exprimd, in egala masura, conceptia despre frumos, credinta religioasa,
dar poate avea si o motivatie sociala sau politica. Arta in forma ei comerciald serveste la informarea si con-
vingerea privitorului referitor la calitatile si avantajele produsului sau ale serviciilor prezentate.

In trecut, artele frumoase detineau o alti pozitie in societate decét au, in general, astizi. Exista un scop
unanim recunoscut al artei in cadrul societatilor care o produceau. Arta contemporana este adesea gresit inte-
leasa de populatie, poate din cauza absentei unor indrumari clare, menite sa-i defineasca scopurile.

Publicul familiarizat cu arta, Tnarmat cu cunostinte mai vaste in domeniu, poate avea pareri foarte diferite
in privinta evaluarii miscarilor si abordarilor. Natura societatii contemporane este complexa si diversa. Arta
din zilele noastre este si ea pluralistd, lipsitd de o directie dominanta care sa incurajeze un consens de opinie.
E interesant de semnalat faptul ca arta poate produce reactii ostile cu privire la problemele cele mai diverse,
de la cele legate de stil pana la cele referitoare la subiect. Posibilitatea ca standardele unei comunitéti sa fie
incalcate sau ca un artist sa prezinte o lucrare atat de novatoare, incat publicul sa nu-i inteleagd mesajul artistic
poate avea drept consecintd formularea unor reprosuri foarte serioase, mai ales cand lucrarile sunt finantate
de guverne. In timp ce transformarile si progresul rapid din stiinta si din tehnologie nu duc decat rareori la o
reactie negativa a publicului, chiar daca aceste evolutii pot fi la fel de incomprehensibile ca si cele mai ino-
vatoare opere de artd, schimbarile radicale in arta contemporana sunt adesea respinse de publicul larg, care
da dovada 1n acest caz de intoleranta.

Despre urmatoarele forme ale constiintei sociale, stiinta si filosofia, Hegel spunea ca filosofia este spiritul
epocii respective, ca spirit ganditor.

Husserl defineste filosofia ca ,,0 stiintd a Inceputurilor riguroase ale originilor, care este redimensionata,
in functie de fapte si probleme, de la care porneste indemnul spre cercetare” [13, p.20]. In acest context,
autorul distinge rationalitatea stiintifica, ca tip de model al realitatii, ca valoare, ca forma a universalitatii.
Rationalitatea filosofica este conceputda de autor drept stadiu al umanitatii si al ratiunii acesteia — stadiul
existentei sub specia alterni. Lumea occidentald a aparut datorita ideilor ratiunii, adicd din spiritul filosofiei.
Pe aceasta idee se sprijind concluzia simetrica, aceea a fondarii originale a gandirii filosofico-stiintifice la
greci si aceea a Renagterii Europene din spiritul filosofiei printr-un acelasi eroism al gandirii.

Stiinta este, Intr-un anumit fel, tributara filosofiei prin instrumentele cunoasterii logice pe care le utili-
zeaza, prin viziunea epistemologica pe care o angajeaza cercetatorul in pledoaria implicita cuprinsa in cadrul
elaboririi teoretice etc. In acelasi timp, filosofia nu poate subzista fird cunoastere, deci fard experienta si
stiinta.

De stiinta astazi sunt legate atat sperantele dezvoltarii umanitatii si depasirii dificultatilor acumulate, cat
noi legate de stiinta: militarizarea stiintei, relatiile stiintei cu guvernarea, problema libertatii stiintei, locul
stiintei 1n Tnvatamant si cultura generala a omului, cea a responsabilitatii omului de stiinta, cu care nu s-au
confruntat savantii din trecut.

Stiinta prin ea insasi nu poate fi considerata drept valoare suprema a entititii umane, ea este un mijloc si
in nici un caz nu este un scop.

Stiinta si filosofia, morala si politica, arta si religia, constiinta juridica ca forme ale constiintei sociale de-
termind nivelul de dezvoltare a existentei spirituale si materiale al societatii. Eficienta acestora este determi-
naté de o interrelatie comuna, reciproca a activitatii spirituale a omului si primatul uneia din ele poate duce la
destabilizarea proceselor sociale si ale spiritualitdtii umane.
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