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The humanity as a humanism does not present itself like a spontaneous natural product but it is its creation, this was
the reason of economic, social, political and spiritual reality formation of the human, and this socialization process was
spiritually sublimated in human values, changing gradually, the manners of human manifestation. The necessity of social
surviving of community produced the structural appearance of human activity this means, the biological selection was
transformed in social and cultural configuration of being, and this thing expresses what is formed only by human ratio-
nally. The human history was able to guarantee the own continuity, even if there were some damaging ruptures, this is
the reasoning of social, economic, cultural, politic, moral practice of humanity as well like the humanism aspects of it.

Intrebarea care ne frimanta astizi priveste locul ocupat de secolul al XX-lea pe scara umanizarii omului,
a fiintarii sale ca umanitate. Omenirea ca umanitate nu este un produs spontan al naturii, ci propria sa opera,
a activitatii sale, e asupra ei insasi. Astfel, ea s-a constituit ca realitate economica, social-politica si spirituala,
iar formele sale de socializare s-au sublimat spiritual in valori umaniste, care se metamorfozeaza treptat in

civilizatia modernd a descoperit creativitatea umana, a stimulat multiplicitatea formelor ei.

Procesul umanizarii a capatat astfel o deschidere total novatoare, iar valorile umaniste o rezonanta cultu-
rald si sociala necunoscutad inca. Ideea de progres — impartasitd de Descartes, Spinoza, filosofii francezi ai
Luminilor, Kant, Hegel, Marx si pana la ganditorii liberali ai secolului trecut, J.S.Mill si B.Croce — exprima
sintetic aceastd deschidere umanizanta §i umanistd a modernitatii, consideratd ca una dintre aspiratiile sale
primordiale.

Dar civilizatia moderna a capitalismului, de altfel ca si intreaga istorie, n-a evoluat liniar. Noua pagina a
dictorie, adesea ravasitor de conflictuala. Ciocnirile si exploziile din cadrul fiecérei societati industriale s-au
combinat ulterior cu conflictele extinderii modernizarii spre zonele semiperiferice si periferice ale sistemului
mondial. Conjunctia acestor distorsiuni a generat Crizele globale ale istoriei, cu teribilele lor efecte distruc-
tive. Secolul XX s-a desfasurat sub semnul acestor crize care le-au impregnat, i-au determinat principalele
particularitati.

Aceste crize ale istoriei au dezviluit profunzimea rupturii care s-a produs intre principiile fondatoare ale
modernitatii. Cea mai spectaculoasa a fost si a ramas aceea dintre progresul general uman anuntat si asteptat
si cel partial, sectorial care s-a implinit. In fapt s-a produs o sciziune adanca in existenta oamenilor, intre
principiul filosofic al ratiunii umane si cel al rationalitatii pragmatice, ca urmare a renuntdrii la cel dintai in
favoarea celui din urma. A prevalat principiul eficientei si al instrumentalizarii, abandonandu-se afirmarea
primordialitatii omului, a libertatii si creativitatii sale. Progresul economic si tehnic vizibil intr-un spatiu
limitat al capitalismului, incd la sfarsitul secolului XIX, a permis o anumitd umanizare a conditiilor de exis-
tentd pentru mari grupuri de producétori, dar nu si revalorizarea fortei de munca. Economia liberala a revolu-
tionat tehnologia productiei, dar a mentinut pana tarziu in secolul XX mizeria pentru numeroase categorii de-
favorizate. Omul ca marfa este considerabil subevaluat, fata de reprezentarea pe care i-a conferit-o ratiunea.

Secolul XX — a fost unul al progresului sau unul al regresului uman? Si una, si alta, s-ar parea la prima
vedere. Dar un asemenea raspuns nu este nici pe departe satisfacator din punct de vedere filosofic, al ratiunii
umane. Dintr-un motiv foarte simplu: in timp ce progresul realizat a fost unul partial, in special economic,

! De 1a latinescul humanis — omenesc, humanitas — omenirea. Umanismul, ca concept, presupune valorizarea omului ca personalitate,
dreptul la libertate, fericire si dezvoltare.
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stiintific si tehnic — cu anumite efecte asupra unei arii restranse a umanizarii — regresul a fost brutal, apocalip-
tic dupa expresia lui Adorno, a afectat profund tesutul umanizat acumulat anterior, in primul rand, principiul
suprematiei omului. Altfel spus, a fost supus distrugerii principalul si atotcuprinzatorul fundament al umani-
zarii pe scara istoricd. Chiar daca astdzi au fost depistate momentele apocaliptice ale acestui regres, nu se
poate ignora ca suprematia omului este subminata de proportiile atinse de marginalizarea si excluderea unor
grupuri, de noua expansiune a saraciei si degradarea identitdtii oamenilor, care se produc pe fundalul unei
prosperitati unice in istorie si a celei mai spectaculoase dezvoltari a tehnicii, a cresterii productivitatii muncii.

Nici in zilele noastre, dupd un secol de dezvoltare impetuoasd tehnologica si economica, salvgardarea
conditiei omului n-a ajuns o consonantd a functiondrii economice. Aceasta se Intdmplad chiar atunci cand
creativitatea umand a devenit fundamentald pentru orice nou progres. Mai mult decat atat, valoarea civica si
politica a omului din regimurile democratice este incontinuu pusé sub semnul intrebarii nu de o dictatura, ci
de disfunctionalititile si crizele economiei de piatd nereglementata. Logica ei nu respectd — nu poate respecta —
principiul suprematiei omului, al perfectarii conditiei sale.

Trebuie remarcat ca istoria umana implicd dintotdeauna prezenta activd a ratiunii umane. Procesul umani-
zarii, adica al formadrii si dezvoltarii istorice a realitatii umane in Intreaga sa complexitate, economica, social-
politica si spirituald, este cea mai pregnantd manifestare a interventiei active a ratiunii in istoria omenirii.
Altfel spus, a functiilor sale de cunoastere, valorizare, de elaborare a finalitatilor actiunii sociale si indivi-
duale, a normelor de organizare comunitare §i statale, a codurilor lor morale, a conservarii si transmiterii
patrimoniului lor spiritual — pentru a ne referi doar la cele mai importante atribute ale ratiunii. Din cele mai
vechi timpuri reconstruibile si pand in zilele modernitatii contemporane, istoria fiecarei societati de mai mare
complexitate s-a faurit prin organizarea ei pe baza unor principii rationale, cum este de pilda luarea in consi-
derare si apararea esentei sociale a existentei umane. Toate formele de organizare sociald se subordoneaza —
utilizand, fireste, o diversitate de mijloace specifice fiecarei epoci — necesittilor primordiale de a asigura
supravietuirea si dezvoltarea complexului social, fara de care n-ar putea exista mult timp nici oamenii indi-
viduali. Umanizarea inseamna cu deosebire afirmarea socialitatii oamenilor si s-a materializat de-a lungul
mileniilor si secolelor prin constientizarea, dezvoltarea si multiplicarea formelor sale.

Necesitatea supravietuirii complexului social si comunitar a produs pe céi intortocheate formele de struc-
turare, valorizare si codificare — legislativa si morald — ale activitatii oamenilor, prin care specificitatea lor
biologica a fost prelungita si dezvoltata in una sociala, culturald. lar aceasta este o rezultantd profund mar-
cata de atributele ratiunii. Istoria omenirii a putut sa-si asigure continuitatea, in pofida unor rupturi distruc-
tive, datorita rolului reglator al ratiunii, care a facut din apararea si dezvoltarea socialititii finalitatea umana
fundamentala. Ea s-a diversificat intr-o multitudine de finalitati particulare proprii diferitelor sfere de relatii
interumane. Inserate i metamorfozate in practica economica, sociald, politica, morala si culturala, ideile si
valorile produse de ratiune au largit aria si formele de expresie ale socialitatii, au creat si au facut sa iradieze
conceptul de umanitate, adica de omenire umanizata.

Catastrofele petrecute de-a lungul istoriei, disparitia unor societati, civilizatii si culturi nu infirma acest
rol al ratiunii. Ele releva insa limitele sale de interventie, ale posibilitatilor ei de cunoastere si de a elabora
solutii umanizante in anumite momente sau etape ale istoriei, de a se face auzita si urmatd, adica de a se
metamorfoza in practicd. Adesea, datoritd circumstantelor nefavorabile, ratiunea umanizanta a fost acoperita,
redusd la ticere si ignoratd. Asa s-a Intdmplat in trecutul indepartat cu distrugerea si disparitia multor civili-
zatii antice, a celor precolumbiene in zorii modernitatii, dar si in trecutul mai apropiat cu holocaustul nazist.

Toate prabusirile cunoscute 1n istorie evidentiaza pregnant ca ratiunea nu este decat o componentd a exis-
tentei sociale, nu Intotdeauna cea fundamentala. Mult prea frecvent, existenta umand si miscarea ei istorica
au fost dominate de interese nefiltrate, nedecantate de o ratiune umanizanta — fireste cea specifica fiecarei
epoci — capabila sa le modifice sensul. Ele se impuneau prin toate mijloacele, inclusiv unele de mare violenta
si forta de distrugere, neluand in seama nici un scrupul, nici un criteriu uman si moral. Impunerea oarbd, cu
orice pret, a intereselor unui grup social, ale unui stat sau comunitati a anihilat rolul cognitiv al ratiunii, ca si
pe cel etic si umanizant, reprezentand astfel una dintre sursele principale ale aliendrii existentei si istoriei
oamenilor. Se poate afirma, fara nici o exagerare, ca ratiunea delimiteaza umanizarea de dezumanizare, cé ea
este acel criteriu prin care o societate dar si un om poate alege intre umanitate i neumanitate.

O idee fundamentala traverseaza gandirea celor trei mari filosofi ai modernitatii Spinoza, Kant, Hegel:
lumea omului, cea umanizata, cum am spune noi, adica aceea in care se afirma atributele ratiunii, ale libertatii
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si perfectibilitatii sale, este opera actiunii umane bazata pe cunoastere si suprematia omului. Ea consolideaza
aria socialitatii, 1i largeste formele de manifestare, sudeaza interesele individului cu cele generale. Rolul
statului ca instrument al ratiunii este primordial In descurajarea pasiunilor si concilierea conflictelor riscante
pentru socialitate, pentru largirea spatiului de libertate. Altfel spus, oamenii pot fi agentii unei istorii umani-
zate, daca actiunea lor respecta solicitarile ratiunii, dar si a uneia dezumanizate, barbare, daca se indeparteaza
de valorile ei.

Caracterul paradoxal al civilizatiei moderne se vadeste cel mai pregnant in sfera libertatii individului.
Modernitatea a inventat individul, omul singularizat, formuland dreptul libertatii sale, s-a decis treptat uni-
versalizarii lui, dar — in mod neasteptat pentru puritatea ideii — a produs si anticorpii realizarii sale. Unii din-
tre ei deosebit de virulenti si distructivi. Libertatea omului nu este, din pacate, o dimensiune stabild a civili-
zatiei moderne, ci una potentiald si profund oscilanta. Ea nu este un dat ireversibil pentru cei mai multi, ci
unul care trebuie aparat de-a lungul intregii existente a oamenilor. Altfel ea risca sa se volatilizeze, sd ramana
o idee abstractd generoasd, dar neimplinitd. Cu permanenta sa fluctuatie intre utopia abstracta si implinirea sa
partiald, sfera libertatii omului concentreaza in sine esenta modernitatii cu deschiderile, fracturile si prabu-
sirile sale. Ea este unul dintre simbolurile acesteia: intruchipeaza diferenta — uneori considerabila — dintre
speranta ideala si intruchiparea umana, reald, mediocra.

Civilizatia moderna este, aga cum am vazut, anuntatd de o adevirata revolutie a spiritului, a gandirii si a
mentalitatilor, una care cu intermitente, stagnari si involutii, se prelungeste pana in zilele noastre. Ea este
cea a afirmarii omului ca individ, altfel spus, a omului avand dreptul la libertate. Aceasta reprezinta cealalta
fateta a postularii primordialitatii ratiunii.

Dreptul omului la libertate este, probabil, cea mai mare inventie a lui, a istoriei si spiritului sdu. Aceasta
idee nu-i este inndscutd, deoarece pentru a inventa ideea si a o introduce in practica sociald, i-au trebuit
istoriei omului milenii succesive. Prima forma a libertatii a fost una de care el a devenit constient foarte ncet
si foarte tarziu. A fost aceea prin care oamenii au Inceput s se diferentieze de natura Inconjuritoare, sa-si
construiascd o lume a lor, complet ineditd. O lume pe care au creat-o prin mijloace faurite si puse in miscare
de ei ingisi.

Istoria umana incepe astfel printr-un act de eliberare fata de naturd, de mediu, fireste relativ, dar totusi
epocal. Ea incepe printr-un act de libertate fara de care n-ar fi existat nimic, absolut nimic, din istoria lor
ulterioard, din istoria umanizarii lor. Au trecut milenii dupa milenii pentru ca abia in zorii modernitatii cativa
ganditori sa descopere grandoarea operei umane, unicitatea ei, faptul ca ea depasesete prin complexitate tot
ceea ce a produs natura pana astazi. Ea a fost creatd fara ca oamenii sd fi avut constiinta exacta a ceea ce au
facut. lar complexitatea operei le-a depasit posibilitatile intelectuale de a o intelege si mijloacele materiale de
a-i controla evolutiiile. De aceea propria lume le-a scdpat de sub control, oamenii ajungand adesea prizonierii
si victimele ei.

In procesul istoric al fauririi libertatii — pentru ci oamenii si-au creat-o, ea nu le-a fost dati — un moment
de mare rezonanta este cel al libertatii ratiunii de mit, de predominanta spiritului mitic, cel al formarii ratiunii
ca instrument al cunoasterii. Acest al doilea act de libertate — care are o expresivitate plastica in filosofia
greacd antica — inaugureaza eliberarea spiritului i a inaintarii lui pe calea cunoasterii de sine. Omul incepe
astfel sa capete constiinta alegerii pe terenul ratiunii, a telurilor si mijloacelor decantate prin intermediul ei,
descoperi ceea ce filosofii au numit liberul arbitru. Eliberarea ratiunii de mit este prima treapta pe calea liber-
tatii interioare a subiectivitatii omului, premisa constituirii constiintei sale filosofice si etice. Este schitata
posibilitatea surprinderii diferentei specifice a omului in lume, a alternativelor actiunii sale, fara de care nu
exista libertate. Ciocnirea spiritului cu sine insusi pentru a alege o variantad a actiunii, un mod de existenta,
este exercitiul siu permanent prin care accede la libertate, invatd s si-o asume. Intelepciunea ratiunii era
expresia favoritd a libertatii spiritului pentru Platon, ea gésindu-si intruchiparea in cunoasterea de sine. Impor-
tanta neindoielnic, ea Insasi se dovedeste insuficienta pentru a asigura libertatea de actiune a oamenilor.

Ceea ce parea sd fie treapta suprema a libertatii pentru filosofia antica europeana se va dovedi doar una
dintre dimensiunile ei, care nu duce nemijlocit la o noua largire a spatiului de libertate. Ea se va extinde intr-o
directie imprevizibila, probabil chiar socantd, pentru gandirea platoniana sau aristotelica, cea a agorei, a
cetateniei oamenilor dintr-un stat. Dar pentru aceasta va trebui sa se inventeze dreptul lui natural la libertate.
Spinoza, Locke, filosofii de mai tarziu ai Luminilor, ce invocau dreptul natural al omului, al individului la
libertate, in modul cel mai firesc? Nu natura omului s-a schimbat, ¢i modul de a o percepe, de a o concepe.
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lar aceastd mutatie autentica si-a avut radacinile, oricat de ciudat ar putea s para, in expansiunea comertului
in secolele XV si XVI, strans legate de nevoia de libertate a comerciantilor si intreprinzatorilor, a raporturilor
dintre ei. Nevoia de libertate a comertului si-a exprimat intr-o paradigma filosofica de mult mai mare deschi-
dere, care transgresa chiar si pe aceea a libertatii burgheze comerciale, cea a libertatii omului.

Printr-un travaliu complex si subtil al ratiunii, ideea libertatii naturale a omului se dezvolta si conduce la
o adevarata teorie a individului ca entitate de sine statatoare in singularitatea sa.

Individul ca entitate singularizatd a fost inventat de modernitate, deoarece ea avea nevoie ca actiunea
oamenilor sd se desfisoare intr-un cadru economic §i social ce le putea oferi un ansamblu de posibilitati
civice, politice si economice, adica tot atatea drepturi pentru a putea sa le puna in valoare. Individul este liber
in masura 1n care societatea 1i confera si 1i consfinteste drepturile sale, ce se obiectiveaza de fapt intr-o retea
de raporturi sociale. Numai materializate in relatii functionale aceste drepturi sunt valabile, autentice. Marea
noutate a descoperirii individului rezultd din conceperea lui primordiala ca fiinta sociala si politica, iar liber-
tatea lui ca un mod de existentd si manifestare, nu numai ca o simpla stare subiectivd. Omul ce se creeaza pe
sine, in acceptia proprie a termenului, o face intr-un mod social, prin gandirea si actiunea lui sociala, o face
umanizdandu-se, dezvoltandu-si socialitatea (esenta sociald), si nu distrugand-o.

Astfel, asistdm la o autenticd retragere in fata unei probleme fundamentale, eterne a existentei omului,
care tradeaza o autenticd fricd in fata cunoasterii, a unei eventuale abandonari a catorva fetisuri mentale de-
suete. [storia umana a dat si a confirmat continuu raspunsul ei la falsa opozitie amintita: libertatea oamenilor
a fost calea si rezultatul umanizarii, prin transformarea naturii si reglementarea vietii sociale pe temeiuri
umanitare. Aceasta inseamna ca libertatea s-a bazat intotdeauna pe cunoasterea determinismului lumii, a
domeniilor ei variate, eliberandu-se de constringerile sale numai prin supunerea formelor lui. Aceste con-
strAngeri n-au disparut, dar oamenii au invitat si le domine, si le utilizeze. Intr-un asemenea orizont al
cunoagterii se contureaza pentru oameni diverse alternative, intervine posibilitatea optiunilor constiente pe
baza unor interese, valori, temperamente, a liberului lor arbitru. Limitele libertatii sunt cele ale cunoasterii,
dezvoltarii economice si sociale, ale manifestarii politice si culturale, asumadrii propriei vieti si istorii. Astfel
spus libertatea oamenilor rezultd din interferenta proceselor umanizarii determinismului natural si a celui
social, a capacitatii lor de a le folosi 1n favoarea vietii si istoriei lor. Ea nu le este data, asa cum am mentio-
nat, ci construitd, obtinuta, fiind Intotdeauna expresia unei finalitati si vointe clare a oamenilor de faurire a
destinului lor, de diversificare si singularizare a lor. Cu alte cuvinte, determinismul umanizat genereaza
sansele libertatii, care Insd nu le este acordata, ci trebuie materializata prin actiunea finalistd a oamenilor.

De aceea democratia politica este o fatetd esentiald a libertitii umane, dar nici pe departe unica. in ea ar
trebui sa se includa treptat toate celelalte componente economice, sociale si culturale ale afirmarii omului.
Fiinta omului fiind unitara, libertatea trebuie sa aibd in vedere implinirea sa globald, integrala, si nu sectoriala,
adica unidimensionala.

Este greu de acceptat reducerea libertatii la un singur plan al ei. Cu atit mai putin poate fi admisa rezuma-
rea ei la cea exclusiv a spiritului. Insemnitatea acesteia este in afara oricirei indoieli, dar valorificarea ei se
realizeaza numai prin posibilitatile exteriorizarii sociale a spiritului, ale mentinerii integrarii etice si umani-
tare a omului, ale rezistentei lui la degradare si opresiune. Ori de cate ori libertatea spiritului existd numai
pentru sine, nu §i pentru ceilalti, ea se sterilizeaza, se evapord. Ramane doar ca o supapa de consolidare a
oamenilor fatd de ei Insisi, ca o alinare a propriilor abdicari si remuscari, fireste atunci cand ele exista. Liber-
tatea constiintei nu este reald fara cea politica, iar adesea fara cea sociala.

Libertatea fiind calea si rezultatul umanizarii oamenilor, expresie a diversitatii si singularizarii lor, ea nu
este si nu poate fi In esenta sa antisociald si antiumana. Utilizarea libertatii impotriva libertatii oamenilor este
un nonsens total, a carei experienta tragica a fost deja facuta in secolul XX. Si totusi, nici astdzi, nu s-au tras
toate invatamintele din tragedia acelor ani. Libertatea unora — fie ele forte economice, sociale, politice sau
indivizi — de a declansa procese distructive ale socialitdtii, ale sentimentelor umanitare, de a suscita stari
antiumane, reprezintd negarea libertdtii. Aceasta este — o afirmam in modul cel mai raspicat — univocd, se
constituieste si se propaga intr-o singura directie, cea a umanizarii. Traseele multiple ale libertatii se reali-
zeaza numai in spatiile umanizarii sociale In care prind viatd si se extind principiile si valorile umanitare.

Cu alte cuvinte, formele variate ale alienarii sau dezumanizarii din civilizatia moderna se opun libertatii
oamenilor. Indifirent de natura lor politicd, economica sau sociald, ele instituie principalele blocaje in calea
obtinerii sau dezvoltarii libertatii.
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Orizontul de fnaintare a libertatii omului este in fond nelimitat, pentru ci si umanizarea este fard margini.
Progresul acesteia se identiﬁcé neindoielnic cu cel al Iibertétii individului deoarece multiplicé si diversifi—
omului se centreaza tot mai mult pe formarea zdentzta,tzz lui. Ceea ce pana acum era un proces congtient cu
arie restransa la paturile intelectuale, cultivate, sau doar unul inconstient, tinde sd devind obiectul principal
al libertatii omului. Se impune tot mai mult ideea — care provine din izvoare foarte diferite, ale filosofiei
Luminilor, ale celei romantice, dar nu mai putin din cel al Scolii de la Frankfurt si din antropologia filosofica
sartriana — ca libertateta omului nu se reduce la exercitarea drepturilor sale civile, politice si sociale, cu toata
insemnatatea lor capitald. Ea inseamna mult mai mult, faurirea unei identitati specifice a fiecarui individ,
constient aleasa si asumaté ce se obiectiveaza social in Viata si activitatea lui. In acest fel, libertatea omului
pentru fiecare 1nd1v1d, metamorfozandu-se ntr-o actiune de punere in valoare a proprulor talente, disponi-
bilitati si capacitati.
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