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UNELE CONSIDERATIUNI PRIVIND PROBLEMA INITIERII
DEMOCRATIEI CRESTINE iIN FRANTA

Dumitru STIRGHI

Catedra Istorie Universala

Aprées une analyse comparée, une systématisation et une généralisation des résultats des recherches effectuées par
les historiens et les politologues frangais on a mis en valeur le processus de la genése de la démocratie chrétienne
frangaise du XIX e — début du XX e siccles.

Democratia crestind constituie unul dintre principalele curente politice din Europa Occidentala contem-
porana. Fiind organizat in cadrul Uniunii Europene, initial in asa-numitele Noi Echipe Europene, ulterior — in
Partidul Popular European, acest curent politic la hotarul mileniilor tot mai evident prinde radacini in tarile
fostului lagar socialist, inclusiv in Republica Moldova. Partidul Popular Democrat Crestin a devenit parte
componenta a P.P.E. Si-au declarat intentia de a deveni membri ai acestei uniunii a democratilor crestini din
Europa Miscarea Actiunea Europeand, Partidul Liberal Democrat din Moldova etc. Desi liderii acestor
partide politice basarabene formal s-au declarat adepti ai doctrinei in cauza, practica politicd demonstreaza
ca adesea ei nu doar ca nu merg paralel pe aceeasi cale, in aceeasi directie, dar sunt tentati mai degraba sa
promoveze politici contradictorii, uneori chiar antagoniste.

Oare cauza o constituie doar unii lideri ai aceste partide, de spetd demagogi, promotori ai intereselor mes-
chine proprii sau de grup, ai unor forte straine sau existd cauze de alt ordin? Paradigma democrat-crestina
este un fenomen integru sau eterogen? De ce unii opteaza pentru numele ,,democrat crestin”, iar altii — pentru
,,crestin democrat”?

Raspunsul la aceste si alte Intrebari similare necesita cercetarea procesului genezei democratiei crestine
ca ideologie si ca migcare social-economica si politica.

In mediul stiintific si politic se considerd ci democratia crestind contemporand poseda o Carti enciclica
papald din 1901 ,,Graves de communi” , in care suveranul pontif Leon al XIII-lea a enuntat criteriile, conti-
nutul si limitele democratiei crestine, dar ea este mult posterioara eforturilor intemeietorilor acestei miscari. Insesi
vocabulele ,,democratie crestind”, ,,democrat crestin”, cum demonstreaza cercetatorul francez P. Letamendia,
se pare, au fost pentru prima oara rostite de citre episcopul orasului Lyon Lamourette pe 21 noiembrie 1791 in
sedinta plenara a Adundrii Legislative. Notiunile erau completamente lipsite de sens politic, semnificand: cres-
tinism popular, Bisericd a oropsitilor, fraternitate crestind [1]. Doar intr-o alta luare de atitudine, din 7 iulie
1792, in legatura cu discutiile privind lichidarea regimului monarhic francez, episcopul Lamourette a atribuit
notiunilor in cauza tangential si o semnificatie politicd, indemnand pe cei de stanga si pe cei de dreapta,
adica pe bunii ,,democrati crestini”, sa coalizeze pentru a pastra monarhia [2,4].

Analiza izvoarelor istorice [3], a operelor consacrate problemei in cauza [4] dezvaluie un proces indelungat,
contradictoriu, intermitent, de elaborare a ideologiei democrat crestine pe parcursul a mai multe decenii, ea
impunandu-se in randul altor ideologii mult mai tarziu, la inceputul sec. XX. Aceasta stare a lucrurilor a fost
conditionatd de un sir de factori: noile conditii social-economice §i politice, generate de Marea Revolutie
Burgheza Franceza si de capitalizarea rapida a tarii, corelatia dintre diversele curente ideologico-politice:
liberalism, conservatism, clericalism, socialism, marxism, anarho-sindicalism etc., pozitia cultelor, Indeosebi a
bisericii catolice franceze si a papalitatii, evolutia structurii sociale si iesirea in prim plan a noilor paturi — bur-
ghezia si proletariatul industrial etc.

Marxismul, considerat ulterior de catre democrat-crestini antipodul ideologii impartasite de ei, la mijlocul
sec. al XIX-lea prin ,,Manifestul partidului comunist” [5] enunta ca formatiunea social-economica capitalista
este sortita pieirii, agsa cum au disparut cea sclavagista si cea feudala, céci el 1si creste propriul gropar — clasa
muncitoare, care va savarsi revolutia socialistd. Prin Internationala Comunistd a declansat procesul de
pregitire a batiliei decisive contra capitalismului. In aceste conditii, celelalte curente ideologico-politice
prezente in societatea capitalistd occidentald au reactionat intr-un alt mod, deosebit de cel al comunistilor, la
noua situatie si noile conditii de viatd create de capitalism. Liberalii cereau respectarea strictd a indi-
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vidualismului, a libertatii persoanei si a principiilor economiei de piatd. Conservatorii optau pentru perpetuarea
valorilor §i principiilor perioadei precapitalismului industrial. Socialistii premarxisti au elaborat proiecte
de transformare a societatii capitaliste in numele unor idealuri utopiste. Clericalistii, indeosebi in perioada
Restauratiei (1815 - 1830), se straduiau sa restitue Bisericii rolul de putere suprema spirituald, morala, dar si
politica, practic negand stipuldrile concordatului stabilite de catre Napoleon Bonaprate si papa Pius al VII-lea
incéd in 1801, care pusese biserica sub controlul statului. Problema corelatiei Biserica — Stat a devenit un ele-
ment de baza In confruntarile care s-au desfasurat in a treia parte a sec. al XIX-lea in randul adeptilor bisericii
catolice si s-au soldat cu formarea unor partide (curente) — al ultramontanilor si al liberalilor. Ultramontanii
au substituit practic galicanismului' ideea puterii supreme a papei. Si partidul catolic liberal a preluat ideea
suprematiei papei, dar sub influenta spiritului epocii, in doctrina sa au aparut idei de baza ca libertatea de
asociere si cea a invatimantului, ca separarea Bisericii de Stat etc. [6]. Alte probleme ale timpului, cum au
fost: problema militarismului sau a razboiului §i pacii, problema muncitoreasca, problema invataméantului
liber etc. — la randul lor au contribuit esential la diversificarea si mai accentuata a pozitiilor adeptilor catoli-
cismului. Acest proces a generat peste decenii un pluralism de opinii, care s-a soldat cu multiplicarea parti-
delor catolicilor francezi. De rand cu cele deja traditionale din perioada burbonilor — al ultramontanilor si al
catolicilor liberali, in a doua jumatatea a sec. al XIX-lea au aparut catolicismul social si democratia crestina.

Fiindca partidele democrat crestine au fost esentialmente partide burgheze, in special, ale burgheziei cato-
lice, este necesar sa ne referim la rolul acestei burghezii in societate in sec. XIX —XX.

Se considera un fapt incontestabil ca Revolutia Franceza si liberalismul economic, promovat de revolutie,
concomitent cu dezvoltarea capitalismului industrial, au transformat burghezia intr-o clasa privilegiata, do-
minantd similara nobilimii §i clerului sub Vechiul Regim. Dar, in comparatie cu nobilimea care a dominat
milenii, burgheziei i-au fost esential prejudiciate prerogativele economice si politice deja pe parcursul primului
secol de dominatie, iar la mijlocul sec. XX, la sfarsitul celui de-al doilea rdzboi mondial, intr-o buna parte a
lumii le-a pierdut completamente.

Cauzele acestei evolutii au fost multiple: modificarile sociale rapide, conditionate de dezvoltarea capita-
lismului industrial, sporirea decalajului dintre bogati si saraci, setea de a se Tmbogati fara a tine seama de
vreun considerent moral, specula fard limite si in orice forma, coruptia si mituirea, secularizarea statului si
deconfesionalizarea crescanda a societatii, minimalizarea importantei factorului spiritual in relatiile dintre
oameni, egoismul si imoralitatea clasei burgheze, care se inchina doar unui singur idol — banul etc. — toti acesti
factori Tmpreuna si fiecare in parte au generat polarizarea si destabilizarea excesiva a societatii ce a cauzat
explozii sociale in serie din anii 1830, 1848, 1871 etc. Maurice Vausard, unul dintre principalii specialisti
francezi 1n problemele democratiei crestine, considera ultimul dintre factorii enumerati mai sus drept principal.
El mentiona, cd ,,setea nelimitatd de imbogétire”, dar si ,,inferioritatea intelectuald” au conditionat ,,0 adeva-
ratd orbire” a burgheziei, care ,,ne acceptand nicicand sa renunte la unele avantaje imediate in favoarea unui
echilibru social sau international” a pierdut ,,sansa extraordinara pe care i-a acordat-o istoria” [7].

Pe acest fon al reactiilor spontane ale maselor populare contra dominatiei burgheziei, reprezentanti de vaza
ai catolicismului francez s-au straduit sa elaboreze si sa propuna societatii idei, modalitati, cai de depasire a
cataclismelor sociale, de edificare a unei societati echitabile, a propasirii fiecarui si a tuturor membrilor sai.

Revolutia de 1a 1830, care a pus capat Restauratiei si a inaugurat ,,Monarhia din [ulie”, a readus pe ordinea
de zi atat problema suveranititii poporului, cét si problema sociald — a bogdtiei si saraciei, a conditiilor
mizere de trai si de lucru ale muncitorilor.

In timpul evenimentelor revolutionare din iulie 1830, Biserica catolici a condamnat rasturnarea dinastiei
Bourbon, 1nsa un grup de catolici influenti — clericii Lamennais, Lacordaire, Salini si laicii de Montalembert,
de Tarnerel etc. s-au solidarizat cu manifestantii, optdnd pentru un regim al monarhiei constitutionale si pentru
rezolvarea problemelor sociale conform dogmelor crestine. Pe paginile ziarului ,,I’Avenir”, pe care ei au
inceput sa-l publice din octombrie 1830, au lansat sloganurile ,,Dumnezeu si Libertate”, ,,Papa si poporul”.
S-au pronuntat pentru invatdmantul liber si libertatea constiintei, a presei, a asocierilor, a ocrotirea muncii,
pentru delimitarea bisericii de stat, pentru decentralizarea puterilor si introducerea dreptului de vot universal
etc [8]. Unele dintre aceste idei au devenit ulterior apanajul catolicismului social, altele — ale catolicismului
liberal, dar mai toate vor fi parte integrantd a ideologiei democrat crestine.

! De la numele latin al Frantei — Gallia — miscare clerical-politici care opta pentru autonomia bisericeasc francezi fatd de Papa de la Roma.
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Cercurile burgheze, vizate prin aceste chemari ale grupului ,,I’ Avenir”, au ignorat initiativele grupului, par-
tial condamnéndu-le. Libertatea asocierilor au respins-o caci ,,deschidea calea spre congregatiile religioase
si organizatiile muncitoresti”, iar initiativa privind ocrotirea muncii au calificat-o ,,drept atentat inadmisibil la
libertatea industriei si comertului” [9]. Obtinand accesul la putere aceasta burghezie financiara, comerciala si o
parte a industriasilor vor urma indemnul liderului lor Francois Guizot ,,imbogititi-vd !”. Reprezentantii nobi-
limii care, dupd cum mentiona Lamennais, ,,nimic n-au uitat i nimic n-au Invatat” persistau asupra necesi-
tatii revenirii la starea lucrurilor de pana la 1789 [10] si promovau in continuare un clericalism agresiv. in
speranta sa fie sustinuti in initiativele lor reformiste moderate de citre papa de la Roma, participantii grupului
.1’ Avenir” isi demonstrau deschis simpatia fati de Vatican. Insa Grigorie al XVI-la prin enciclica ,,Mirari vos”
din 1832 a condamnat ziarul ,,I’Avenir”. Drept urmare, toti membrii grupului, cu exceptia lui Lamennais, s-au
retras din activitatea politicd. Dupa cateva luni de la acest eveniment Lamennais a publicat vestita sa lucrare
»Cuvintele unui credincios”. Pentru ideile enuntate in aceastd operd, ulterior tradusa si editatd in toate limbile
europene, in iulie 1834 Lamennais a fost excomunicat de cétre papd din biserica catolica. Desi ostracizat de
catre superiorii clerului, Lamennais a ramas fidel dogmelor crestinismului, care ,este credinta adevarata,
pentru ca ea este Impartasita de majoritatea lumii civilizate. Statul, considera dansul, nu poate exista fara religie,
religia — fara biserica, biserica — fara Papa”, dar biserica si statul necesita o reformare profunda. Or, ,,Biserica
nu mai poate 1n conditiile noi sa dea credinta necesara. Poporul devine purtdtorul direct al noii destainuiri, al
spiritului crestin” [11]. Continutul acestei dar si al altor lucrari scrise dupa 1932, a dat temei multor cerceta-
tori sa-1 considere pe Lamennais Intemeietorul ,,socialismului crestin”. Aceastd apreciere cu anumite rezerve
si cu precizari semnificative poate fi acceptata. Criticand dur capitalismul pentru nedreptitile sociale pe care
le-a generat, Lamennais a enuntat gandul ca ,,cauza principala a relelor si cataclismelor sociale nu sunt formele
de capitalism sau combinatiile sociale cunoscute, ele fiind factori secundari, derivati, dar lipsa in societate a
sentimentelor adevirate si vii, religioase si morale. Salvarea este imposibila fara reforma religioasa: societatea
trebuie sa fie spiritualizatd” [12]. Daca initial Lamennais rezerva aceasta misiune bisericii catolice si autori-
tatii (Papei . D.S.), ulterior bisericii catolice si libertatii (monarhiei legale, constitutionale — D.S.), in ultima
instantd a concluzionat cd doar libertatea si o forma extinsa a constiintei religioase (biserica universald —
D.S.), care depaseste limitele traditiei catolice bisericesti, vor asigura succesul. Acceptand revolutiile pe care
le-a trait ca o inevitabilitate trista si fatala, el considera lupta de clasa un rau absolut si un produs al discordiei...
A trdit Insa cu presimtirea unei mari catastrofe, rasturnari, a distrugerii din temelie a societdtii existente pe
ruinele careia va fi edificatd noua societate [13]. Alti cercetatori considerd ca Lamennais, raimanand totusi in
cadrul bisericii catolice a fost unul dintre intemeietorii catolicismului social, care, 1n iuresul evenimentelor
revolutiei din 1848, a dat nastere democratiei crestine. Dupa cum mentioneaza cercetatorul francez H. Descamps
»~Reformismul lui nu era prea radical, dar el a marcat timpul sdu proclamand necesitatea unui spirit nou si al
unor noi structuri sociale, declarand cu amaraciune ca toate eforturile de a schimba starea de spirit a clasei
dominante vor fi zddarnice” [14]. Or, Lamennais era convins de veridicitatea spuselor sale ca ,,democratia si
aristocratia nu pot exista Impreund: una trebuie sa cucereascad, iar alta sa piara” [15]. Fiind lipsit de dreptul la
credinta catolicd, el a concluzionat, mentiona H Descamps, despre inevitabilitatea luptei de clasd [16]. O parere
similard despre Lamennais sustine si alt cercetdtor al istoriei democratiei crestine E.-F. Callot, care a conclu-
zionat ca ,evolutia lui Lamennais a avut ca punct final afirmarea unei democratii sociale in care el vedea
emanatia virtutilor crestine si a spiritualismului religios” [17].

P. Letamendia a enuntat in teza sa de doctor o altd ipoteza: ,,Debutul veritabil al gandirii democrat crestine
autonome si al raspandirii ei in lumea catolica tine de anul 1830 si de activitatea lui Lamennais™ [18].

Deci este evident ca problema initierii democratiei crestine mai ramane o chestiune controversata, care
necesita investigatii suplimentare. Majoritatea autorilor francezi insd nu au dubii privind afirmarea democra-
tiei crestine ca ideologie distinctd. Dupa cum indicd mai multi cercetatori, pasul decisiv a fost facut in peri-
oada Republicii a doua, in anii 1848 — 1852, de catre un grup de catolici organizati in jurul ziarului ,,I’Ere
Nouvelle”, editat de catre abatii Maret, Lacordaire, de Coux, Buchez si Ozanam pe parcursul unui an (martie
1848 — martie 1849), cu un tiraj de peste 20000 de exemplare. Participant activ la revolutie, Lacordair a fost
ales deputat in Adunarea Constituantd si 1n calitate de tribun activ al partii de stinga a pledat in favoarea
formei republicane de guvernamant. Buchet a fost primul presedinte al Adunarii legislative. Abatele Maret
insista pe langa ministrul de razboi, ulterior candidat la postul de presedinte al tarii, Cavaignac, ca ,,Viitorul
apartine democratiei crestine” [19]. Or, membrii grupului ,,I’Ere Nouvelle” optand in perioada revolutiei
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pentru ,instituirea unui guvern democratic de inspiratie crestind au atribuit cu desadvéarsire sens politic
»~democratiei crestine” [19]. Reluand principalele componente ale programului grupului ,,I’Avenir” , grupul
,»1I’Ere Nouvelle” a enuntat cd considera ,,ameliorarea progresiva a sortii morale si materiale a clasei muncitoare
drept scop final al societatii” si deci va stradui pentru , libertatea politicd, echitatea sociald, credinta crestinad”.
Acest grup democrat crestin in proces de afirmare, depdsindu-i pe catolicii liberali si respingandu-i pe
conservatorii sociali ultramontani odatd cu aparitia marxismului, s-a postat pe esichierul politic pe pozitii
centriste si a declansat o luptd In doua directii: contra capitalismului si contra socialismului materialist,
sperand sa atragd sub stindardul sdu clasa muncitoare. Esecul revolutiei din 1848, instaurarea celui de al
doilea Imperiu, sustinerea masivd a noii monarhii de catre biserica catolicd au conditionat insd apropierea
muncitorilor de marxism si democratia crestind isi va continua existenta in urmatorul deceniu intr-o forma
sporadicd si izolatd. Situatia politicd din perioada postrevolutionard practic nu lasa loc pentru democratia
crestind. Scena politica era situatd Intre doua tendinte, care o excludeau cu desavarsire: tendinta conservatoare
mai mult sau mai putin monarhistd §i cea de stanga — anticlericald si socializantd. Adeptii democratiei crestine,
retragandu-se din viata politicd activd, se vor preocupa de problema elaborarii gandirii crestine in plan social
si totodata vor depune eforturi pentru a stabili unitatea politica a adeptilor si.

Revolutia anului 1848, instaurarea Imperiului al doilea au conditionat atit o reliefare mai pregnanta a
diverselor tendinte in randul catolicilor, cat §i o delimitare mai precisa a lor. Dacd moderatii, initiatorii si
promotorii catolicismului social, reprezentati in anii *30-’40 de cétre Chateaubriand, de Toqueville, Frederic le
Play, de Falou etc., iar in ultima treime a sec. al XIX-lea de catre La Tour du Pin, Albert de Mun, Leon Harmel
etc. au optat permanent pentru adaptarea Bisericii la noile conditii, dar fara a pune sub semnul intrebarii pre-
rogativele ierarhiei bisericesti, in rezolvarea problemelor sociale au evoluat semnificativ. Initial, sub influenta
clerului superior vedeau calea spre minimalizarea contradictiilor sociale doar prin promovarea ideilor pater-
nalismului si milosteniei. Episcopul Freppel intr-un discurs pronuntat in favoarea constituirii ,,Actiunii cercu-
rilor muncitorilor catolici”, prin care se dorea mentinerea muncitorilor sub influenta bisericii catolice, se intreba
cu o inocentd dezarmanta: ,,Muncitorul ! Cum se explica ostilitatea sa ? Noi l-am gasit acum 18 secole in
lanturile sclaviei pagéne, coborat la nivelul brutei ... Astfel prostit, aruncat la picioare noi l-am luat in bratele
noastre, I-am stréns la piept, 1-am proclamat solemn fratele nostru intru Isus Hristos, egal in fata lui Dumnezeu cu
alti oameni...Nu, noi nu avem ce ne reprosa noud fata de acest om, nevinovati de suferintele sale, noi suntem
responsabili doar de grandoarea si de eliberarea sa” [21]. Acest episcop, in spatele unei retorici goale,
ascundea un secol de indiferentd a guvernantilor si a varfurilor clerului fatd de mizeria generata de capitalismul
in ascensiune. Dar In anumite cercuri incepe sd se manifeste, ca ecou la scrierile adeptilor catolicismului
social Toqueville, Le Pley, R.P. Antoine, La Tour du Pin etc., o constientizare mai pregnantd a nefastelor
consecinte ale liberalismului economic.

Doctrina catolicismului social, enuntatd in lucrarile lor in perioada anilor 1848 — 1870, era o adaptare la
lumea modernd a spiritului medieval, a corporativismului de alta data. Aceastd doctrina respingea notiunea de
clasd contrapunindu-i comunitatea profesionala, nationald si universalad. Ea refuza individului puterea
economica nelimitatd pe care i-o accepta liberalismul economic, dar contesta Tn aceeasi masurd si dreptul
Statului de a interveni in domeniul economic. ,,Corporatia, asociatia tuturor elementelor productiei trebuie sa
dirijeze economia”. Aceastd noua societate presupunea credinta catolicé si formarea spiritului obstesc de catre
Biserica care ,,devine principala autoritate a Dreptului si Culturii”. ,,Chestiunea sociald poate fi rezolvata
completamente doar prin restaurarea moravurilor crestine” [22], considera P.R. Antoine, promotor activ al
acestei doctrine. La Tour du Pin, la randul sau, critica aspru liberalismul economic, care ,atasat exclusiv
randamentului trateazd munca ca o unealtd de producere ignorand completamente omul, care 1l infaptuieste.
Remediul este organizarea corporativa, distrusa prin legea Le Chapelier in 1791, care va revaloriza profesia
ca atare dandu-i un statut, un patrimoniu, un mijloc de aparare si de exprimare printr-o reprezentare nationala”.
In plan politic, conform parerii dansului, ,,acest program poate si-I realizeze monarhia” [23].

Noua situatie, survenitd 1n viata politica franceza dupa rasturnarea celui de al doilea Imperiu pe 4 septem-
brie 1870 si revenirea la regimul republican, a conditionat modificarea cursului politic ale celor mai diverse
curente, inclusiv, al catolicilor sociali.

Unul dintre promotorii de vaza ai catolicismului social, Albert de Mun, fost militar de profesie, renuntand
la conceptiile promonarhiste a devenit adept hotarat al Republicii. Din 1876 este ales deputat in parlamentul
Republicii a treia. S-a evidentiat ca initiator al mai multor legi in domeniul dreptului muncii: Legea din 1884
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despre sindicate, Legea din 1893 cu privire la accidentele la locul de muncéd, Legea privind limitarea duratei
zilei de lucru pentru femei. A propus crearea consiliilor de arbitraj al litigiilor dintre muncitori §i patroni. A
cerut umanizarea conditiilor de munca ,,In spatele produselor se afli oamenii care le-au produs, sunt muncitorii,
si pentru ei, pentru om se dezvolta industria si nu omul pentru industrie” [24]. In 1880 a initiat crearea unui
partid catolic similar Partidului de Centru din Germania sau Partidului Catolic Belgian. Rezistenta promonar-
histilor, care se doreau unicii exponenti ai catolicilor, refuzul democratilor crestini de a adera la un partid
confesional, pozitia ierarhiei bisericesti, care accepta ideea fondarii unui partid catolic, dar ,,se temea de
sacrificarea cauzei Bisericii unei monarhii terestre” l-au facut sd renunte la acest plan [25]. Va continua sa
propage in aceasta perioada catolicismul social si La Tour du Pin. Insa, ramanand adept hotarat al monarhis-
mului si corporatismului, el va evolua spre dreapta esichierului politic §i In ultimii ani de viatd va simpatiza
1’ Action Frangaise, devenind unul dintre ideologii acestei miscari reactionare ultramonarhiste.

Catolicismul social a Inceput sé-si croiasca cale in cadrul Republicii a treia §i prin organizarea asociatiilor
muncitorilor catolici, a tinerilor catolici, a studentilor catolici etc. in cadrul carora erau discutate probleme
specifice grupului profesional respectiv, fiind totodata axate, in general, pe problema relatiilor munca — capital,
urmirind scopul de a gisi solutii problemelor sociale prin prisma dogmelor crestinismului. in cadrul acestor
miscari au fost enuntate propuneri privind necesitatea semnarii contractelor de munca, acordarea salariilor
decente, limitarea zilei de munca, proprietatea corporatista, codul muncii, rolul statului etc., idei care au
pregitit terenul pentru aparitie si au determinat continutul enciclicei papale ,,Rerum novarum” — manifestul
social al bisericii catolice. Catolicismul social era propagat la sfarsitul sec. al XIX-lea si prin intermediul
mass-mediei: Le Peuple francais, La Justice social, Le Monde, Le Vie catolique, L’ Ouest- Eclaire etc. si
prin organizarea congreselor, fie de cétre preotii cu vocatie sociald (congresele sociale franciscane, congresele
sacerdotale si sociale), fie de reprezentantii tuturor grupurilor sociale. Mai mult ca atat, promotorii catoli-
cismului social au purces si la realizari concrete ale conceptiilor lor privind problema muncitoreasca. Erau
infiintate cooperative, asociatii de ajutorare mutuald, centre educative, cercuri de studii sociale etc. Intervin
in parlament cerand crearea comitetelor de arbitraj, asigurarea reprezentarii in parlament in baza criteriului
profesional, asigurdri si pensii pentru muncitori, reglementarea orelor de munca, adica optau pentru elaborarea
legislatiei muncii. Modificarea hotarata si definitiva a starii lucrurilor insa, concluziona unul dintre activistii
de vazi ai catolicismului social, L.Harmel, era posibild doar daca ,toatd lumea va recunoaste autoritatea
Papei si toate popoarele vor accepta conducerea sa” [26]. Promotorii doctrinei catolicismului social evident
doreau o reamenajarea a raporturilor sociale si nicidecum o rasturnare completa a structurilor sociale. Nazuiau
spre un neo-capitalism 1n cadrul ciruia individualismul urma sa fie substituit prin structuri comunitare legilor
economiei capitaliste. In debutul Republicii a treia sperantele catolicilor sociali de a-si realiza in practica
ideile erau stimulate de actiunile guvernului conservatorului Thiers si ale presedintelui Mac-Mahon. Enuntand
ideea credrii asa-numitei ,,republici a ordinii morale”, guvernul Tiers a adoptat unele hotarari, care au consolidat
semnificativ pozitiile bisericii. Practic prin decizia din 12 iulie 1875, care stipula dreptul fondarii facultatilor
libere (religioase) bisericii catolice i s-a asigurat controlul si asupra Invatamantului superior. Bugetul de stat
prevedea repartizarea pentru necesititile bisericii a 2% din suma totald a alocatiilor [27]. In conditiile
euforiei religioase instaurate in societate dupa 1871, liderul fortelor radicale de stainga Gambeta, constatand
ca politica guvernului poartd un caracter conservator si reactionar, mentiona drept cauza a acestui fapt ,,infe-
rioritatea sistemului national de Invatamant” si Indemna adeptii séi sa lupte pentru realizarea prevederilor
programului radicalilor din 1869 privind ,,anularea bugetului pentru treburile cultului si despértirea bisericii
de stat si a scolii de biserica” [28]. Alegerile parlamentare din 1876 au adus victorie fortelor de stdnga repub-
licane si anticlericale. Presedintele Mac-Mahon, incercand sa readuca la putere majoritatea conservatoare
prin organizarea In 1877 a noilor alegeri parlamentare, a esuat. Fortele de stdnga si-au consolidat pozitiile in
parlament si au declansat procedura reglementara de preluare a puterii. Peste doi ani, odatd cu demisia lui
Mac-Mahon si alegerea in functia de presedinte a republicanului Jules Grevy, experienta ,,republicii ordinii
morale” s-a Incheiat. Noua putere a declansat primul val de secularizare al statului, al nvatamantului si al
vietii publice: prin legile din 1879, 1880 si 1881 sistemul de Invatdmant a fost scos de sub controlul bisericii.
Legea din 29 iulie 1881 a anulat delictul privind atentatul la morala religioasd. Constitutia din 14 august 1884
prin constatarea ca ,,forma republicana de guverndmant nu poate fi obiectul unei propuneri de revizuire” si ca
»familiile care au domnit in Franta nu sunt eligibile in functia de presedinte al republicii” a spulberat sperantele
fortelor conservatoare, promonarhiste si clericale la o revansa pe cale pasnica. De sub tutela bisericii au fost
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scoase spitalele, azilurile pentru copii si cele pentru batrani etc. Procesul de laicizare a statului si a vietii obstesti
a cuprins la sfarsitul secolului si alte state occidentale. Acest fenomen a coincis cu pontificatul Iui Leon al
Xll-lea (1878 - 1903), un papa reformator, care s-a straduit sd impace biserica cu civilizatia contemporana.
Vaticanul a contribuit In mod decisiv la directionarea catolicilor spre republica si la modificarea atitudinii
clerului fatd de ea. In enciclica ,,Libertas” (1888) Leon al XIII-lea a recunoscut democratia burgheza si
posibilitatea colaborarii cu regimurile parlamentare, inclusiv cu cele republicane [29]. Enciclica ,,Imortale
Die” (1892) a precizat ca ,,puterea considerata ca atare vine doar de la Dumnezeu” si a indemnat francezii sa
accepte ,,Republica care este guverndmantul actual al natiunii” [30]. Leon al XIII-lea, lansand sloganul ,,Plecati
din chelii In popor”, a permis implicarea in activitatea politicd atat a clerului, cat si a catolicilor mireni, iar
prin ,,Rerum novarum” (1891) a documentat fundamental biserica in privinta problemelor politicii sociale.

Leon al XIII-lea a contribuit direct la initierea unei noi modalitati de actiune a bisericii: de acum Tnainte
Biserica se va implica direct in sfera laica prin intermediul mirenilor pe care 1i va controla doar sub aspect
spiritual. Ea a acceptat sd-si indeplineasca functia Intr-o societate democratica, sperand sa recucereasca clasa
muncitoare §i sd devina astfel puternica pentru ca problema relatiilor dintre puterile laice si spirituale va fi
rezolvatd prin reincrestinarea puterii politice. Din aceste considerente Biserica a acceptat sd se secularizeze,
realizand astfel cea mai semnificativa transformare a sa. Prin aceste actiuni Leon al XIlII-lea a initiat concilierea
democratiei cu crestinismului, in primul rand, cu catolicismul si a incurajat debutul democratiei crestine ca
forta politica. Astfel a devenit posibil ca idealul crestin in Franta sa fi promovat paralel in doud forme —
sociald, de catolicismul social organizat in cadrul Actiunii Catolice si politica, de catre democratia crestina,
organizata in miscare politica sau partid politic.

Dupa 1891 cercul catolicilor care au inceput sa se implice in problemele sociale a sporit simtitor. Acestia
erau din randul elitei clasei muncitoare, unii patroni, altii preoti devotati apostolatului social, numiti ,,abati
democrati”, publicisti, conferentiari etc. Ei vor dezvolta la hotarul sec. XIX — XX o activitate prodigioasa de
raspandire, In opinia publicad franceza, a directivelor papei Leon al XIII-lea, implantand (adesea combatute
de cler) ideile democratiei crestine. Din randul patronilor s-a evidentiat Leon Harmel [31]. Harmel nu sustinea
ideea patronajului asupra clasei muncitoare, se opunea confundarii planului spiritual religios cu cel profesional
atunci cand stimula crearea primelor sindicate autonome. Era contra credrii sindicatelor mixte ale patronilor
si muncitorilor. Si-a adus contributia la crearea primului sindicat al muncitorilor crestini in departamentul
Nord si a initiat formarea Cercurilor de studii sociale muncitoresti. Supranumit ,,bunul parinte” pentru atasa-
mentul sdu fatd de Sfantul Scaun si datorita influentei sale asupra muncitorilor Harmel a fost initiatorul con-
greselor muncitoresti. In cadrul congreselor anuale (primul a avut loc in 1893 in Reims) muncitorii discutau
si adoptau decizii privind ameliorarea conditiilor de muncé, crearea sistemelor de asigurare in caz de somaj,
boald, accident de munca, dreptul la iesirea din sindicatele mixte §i crearea sindicatelor autonome muncitoresti
etc. Dar animatorii acestor actiuni curand si-au dat seama de insuficienta lor si au constientizat necesitatea
credrii unei organizatii permanente, cel putin in cadrul regional. Astfel, in departamentele Ardennes (1894),
Centre — Ouest (1895), Nord (1895), Paris (1895) au fost create Uniuni ale democratilor de inspiratie crestina.
Harmel a sustinut aceste initiative vazand in ele un inceput al viitorului partid muncitoresc, pe care dorea sa-1
formeze considerandu-1 foarte efectiv pentru a contracara expansiunea socialismului marxist.

In 1895, la Paris, a fost intrunit Congresul Uniunilor democratilor de inspiratie crestind, delegatii ciruia au
decis formarea unui Consiliu national si numirea unui secretar general care se vor ocupa de problema crearii
partidului. Au fost intrunite patru congrese care s-au intitulat democrat-crestine. Congresul al II-lea, din 1896, a
proclamat formarea Partidului Democrat Crestin (primul partid cu aceastd denumire in Occident). Congresul
al Ill-lea I-a investit pe L. Harmel in functia de presedinte al P.D.C. , a ales noul Consiliu national al parti-
dului si a enuntat platforma partidului. Membrul consiliului, abatele Naudet, a exprimat esenta programei
partidului in patru fraze: protectia familiei, organizatii sindicale ale muncitorilor, reglementarea economiei,
implicarea statului pentru a instaura protectia muncii i echitatea sociala. Reprezentantii P.D.C. au participat
la alegerile parlamentare din 1898, dar au suferit esec [32]. E. F. Callot considera ca ,,cauza esecului P.D.P a
fost programul prea radical al partidului” [33].

Democratii crestini, desi stimulati spre actiune de Vatican, vor fi la inceputul sec. XX atentionati sa activeze
in stricta concordanta cu cerintele inaintate de catre Leon al XIlI-lea in enciclica ,,Graves de Communi” (1901).
In aceasta Carti a democratiei crestine se stipula ci ,,democratia crestind nu putea fi nici partid pur politic,

=9

nici partid de clasd”. Ea este o extensiune a catolicismului social, adica ,,actiunea binefacatoare a crestinului
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in favoarea poporului ” sau o ,actiune scrupuloasa a catolicilor n scopul promovarii binelui proletarilor”
excluzand orice atagare de un regim politic particular. Scopul democratiei crestine este dublu: reconcilierea
Bisericii cu societatea moderna si inocularea societatii, a valorilor promovate de Biserica. Politica si clasa
niciodatd sa nu fie erijate in doctrina, suprematia spiritualului sa fie clar definitd atdt in gandire, cat si in
actiune si nici o persoand sa nu fie obiectul unui atasament de naturd sd dduneze autoritdtii conducatorului
bisericii. Enciclica de asemenea prevedea ca ,libertatea si egalitatea, care sunt solicitate in lumea moderna,
trebuie sa fie realizate progresiv in cadrul unei societdti comunitare in sénul careia Statul garanteaza Dreptul,
comunitatile administreaza treburile obstesti ,,res communa” si indivizii sunt liberi, dar asociati”. Concluzia
finald stipula ca ,,democratiei crestine 1i poate fi atribuit un singur sens — cel al actiunii crestine de binefacere
in sanul poporului, orice sens politic fiind exclus cu desavarsire” [34]. La aceasta etapa de dezvoltare a demo-
cratiei crestine, adeptii ei au fost obligati sd urmeze sfaturile Papei si in 1902 PDC si-a incetat activitatea.
Stoparea experientei democrat crestine in Franta la inceputul sec. XX a fost cauzata partial de circumstantele
externe: sporirea rezistentei cercurilor conservatoare; dezlantuirea anticlericalismului In urma adoptarii legilor
privind congregatiile si separarea Biserici de Stat; schimbarea pontificului, Pius al X-lea vine cu alte directive,
deosebite si chiar adesea contrarii pozitiei lui Leon al XIII-lea. Dar esecul deriva mai ales din cauzele interne
imanente catolicismului francez: dezacordul si chiar discordiile dintre liderii miscarilor catolice —La Tour du
Pin a ramas adept indarjit al monarhismului, Albert de Mun il considera pe L. Harmel ,,un demagog evident”,
credea cé crearea unui partid democrat crestin era o initiativa prematura, s-a distantat de miscarile muncitorilor
catolici implicdndu-se exclusiv 1n activitatea Asociatiei Catolice a Junilor Francezi. Patronatul catolic la ran-
dul sau a refuzat sa sustina initiativa lui L. Harmel pentru ca acesta a sfidat acest patronat in 1899 la congresul
de la Blois, opunandu-se credrii sindicatelor mixte. Roialistii de asemenea erau iritati de pozitia prorepubli-
cand a democratilor crestini. Un impediment a fost si pozitia muncitorilor catolici. Unii au dorit o organizatie
pur muncitoreasca, iar o parte detestau aspectul politic, nutrind fata de politicieni un dezgust profund. Or, la
aceasta etapa dezacordurile au fost inevitabile.

Dupa moartea papei Leon al XlII-lea, promovarea ideilor democrat crestine va fi continuatd de grupul
Sillon. J. de Fabregues, cercetatorul istoriei activitatii acestui grup democrat crestin, considerd ca Sillon a
marcat ,,0 cotiturd radicala in istoria catolicismului contemporan din Franta” [35]. Inceputul activitatii gru-
pului tine de anul 1893, cand un grup de studenti catolici dornici sa cerceteze schimbarile care surveneau in
obste s-au organizat in societatea ,,la Crypte”, iar in 1894 au fondat revista ,,le Sillon”. Prin intermediul mate-
rialelor publicate 1n revista, acesti tineri urmareau scopul sa aduca in concordanta cu contemporanitatea gan-
direa crestind, sa reuneasca poporul cu ea ,,adica sa traduca gandirea crestind in actiuni” si sa elimine indivi-
dualismul, ateismul, materialismul, etatismul si socialismul — curente ce dominau in Franta la sfarsit de secol.
Propuneau ,.transformarea societatii prin actiunea concertatd a individului si fortelor asociate in numele drep-
tatii, transformare care va asigura emanciparea sociala si spirituald a omului. Aceasta societate crestina, con-
siderau ei, poate fi edificata pe trei cdi convergente: a stiintei, educatiei si democratiei...” Din 1899, in fruntea
grupului si redactiei revistei ,,le Sillon” s-a aflat Marc Sangnier, viitorul lider incontestabil al democratiei
crestine franceze din perioada interbelica. Noul lider a luat directia spre transformarea grupului de intelectuali
intr-o migcare de masé a tinerilor si citre 1905 1n organizatie erau peste 2000 de membri. Din acest an Sillon
publica si un sdptamanal ,,I’Eveil démocratique” cu un tiraj de 50 de mii de exemplare. Sillon propaga demo-
cratia pe care o considera o extensiune si traducere in viatd a Evangheliei, in care poporul este forta si suve-
ranitatea, pe cand elitele se definesc doar prin contributia lor sociald. Democratia se realizeaza prin educarea
poporului care astfel devine capabil s se autoguverneze: ,,Calitatea de cetatean implica probabil mai multe
obligatiuni ca drepturi, libertatea, este necesar a se sti, ea se meritd”. Miscarea, in conformitatea cu cerintele
Vaticanului, evita transformarea sa in partid politic si propune reforme care insd nu vor modifica regimul
existent. Dar daca Leon al XIII-lea dorea sa excluda orice continut politic din notiunea democratie, M. Sngnier
si Sillon considerau cé ,,democratia este organizarea politica si sociald care asigurd dezvoltarea maxima a
constiintei si responsabilitatii fiecarui, permitdndu-i in dependentd de capacitatile si fortele sale sa participe
activ la conducerea treburilor publice...” [36]. Biserica este contra politizarii migcarilor crestine. Sangnier
promova un ideal politic contrar viziunilor catolicilor reactionari. Din anul 1906 el a decis crearea ,,Marelui
Sillon” — un nou curent politic. La aceasta a treia etapa de activitatea Sillon a Incetat sa mai fie doar o miscare
apostolica educationala, transforméandu-se treptat intr-un partid politic, care, Incetdnd sd mai fie pur catolic,
in numele catolicismului se pronuntd pentru democratia politica derivata din credintd. Din aceste considerente
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Pius al X-lea a condamnat in 1910 Sillon invinuind-o de deviere de la spiritul enciclicelor, de faptul ci tinde
spre o altd societate ideald, diferitd de cea creata de civilizatia catolica etc. Sangnier a decis In 1910 sa accepte
desfiintarea Sillon, dar va continua editarea ziarului ,,La Démocratie” mentindnd in jurul ei adeptii Sillon
impreuna cu care in 1912 a fondat Partidul Democrat Crestin ,,la Ligue de la Jeune Republique”. Odata cu
disparitia Sillon s-a incheiat etapa cautarilor si succeselor relative in dezvoltarea democratiei crestine. ,,Gratie
Sillon, mentiona E. Borne, ideologul partidului de sorginte democrat crestind din Republica a [V-a Migcarea
Republicana Populara, a fost realizata sinteza spiritului republican si celui social Intr-un act unitar democratic
si de inspiratie crestind” [37].

Asadar, democratia crestind sub aspect istoric este incercarea efectuata de unii crestini de a raspunde la
sfidarea dubla adresata crestinismului in sec. al XIX-lea de democratia politica si de liberalismul economic .
Ea poate fi caracterizata prin trei trasaturi generale:

1. Crestinismul este referinta esentiald pentru activitatea politica. El nu este doar credinta salvarii indivi-
duale dublate printr-o morald personala. El este si fermentul care obligatoriu influenteaza societatea pentru a
construi, atat cat este posibil, o lume a dreptatii si a libertatii. Dar crestinismul nu se limiteaza doar la rolul
de actor al sistemului politic. Lui i se atribuie o fatd dubla: aceea religioasa si aceea care asigura stabilirea in
aceastd lume a raporturilor dintre oameni. Aceasta distinctie permite recunoasterea necrestinilor drept
democrati crestini in masura In care ei accepta ca in crestinism se include si ,,Jumescul, umanul”. Prin aceasta
caracteristicd democratia crestina se distinge de partidele reformiste de sorginte liberala si socialista.

2. Crestinismul se acorda perfect si in mod preferential cu democratia. Democratia crestind cere sufragiu
universal, libertatea asociatiilor, a presei, a intrunirilor si libertatea religioasa.

3. Democratia crestind tinde spre un anumit tip de democratie sociald. Ea preconizeaza un reformism social
viguros, interventia Statului in domeniul economic si dreptul muncitorilor de a crea sindicate.

Democratia crestind s-a dezvoltat simultan cand impreund, cand concurand cu catolicismul liberal si cu
catolicismul social. Catolicismul liberal constituie atit o tentativd a adaptarii Bisericii la principiile demo-
cratice implementate de Revolutia Franceza, cit si o experienti a concilierii dintre liberalism si catolicism. in
domeniul principiilor, democratia crestind si catolicismul liberal sunt unanime in materie de democratie poli-
tica, desi catolicii liberali insista asupra principiului pluralismului, In timp ce democratii crestini au tendinta
de a insista asupra participarii maselor populare in viata politica. Unii catolici liberali sunt Impotriva sufra-
giului universal. Deosebirile esentiale tin de domeniul politicii sociale, Catolicii liberali opteaza pentru libe-
ralismul economic si resping atat implicarea Statului, cat si legislatia sociald. De regula, catolicii liberali sunt
oameni laici din cercurile sociale superioare, reprezentanti ai aristocratiei $i marii burghezii. Majoritatea
democratilor crestini au fost, n sec. al XIX-lea, clerici sau mireni iesiti din randul maselor populare.

Catolicismul social completeaza lacunele catolicilor liberali si incercd, inainte de toate, sa rezolve problema
sociald generata de revolutia industriald. La acest nivel sunt coincidente Intre catolicismul social i democratia
crestind. Or, democratii crestini sunt §i ei catolici sociali, dar se disting prin doua aspecte. Catolicii sociali, in
primul rand, adesea sunt roialisti, iar democratii crestini sunt exclusiv republicani. Majoritatea catolicilor
sociali resping liberalismul i democratia pe care ei le identifica cu liberalismul economic. Multi sunt adeptii
restaurdrii monarhiei. Convingerile republicane §i democratice ale democratilor crestini i opun majoritatii
catolicilor sociali si aceasta permite sa distingi ce separd aceste doud curente din sanul catolicilor.

Referinte:

1. Letemendia P. Le M.R.P. Thése pour le Doctorat d’état en Science Politique présentée et soutenue en 1975 par
P. Letamendia, p.4.

2. Idem.

3. Rerum novarum; Graves de communi; Documentes CEPESS. La doctrine sociale chrétienne en Europe occidental.-
Bruxelles, 1962; Constitutions et documents politiques. La vie politique francaise. Documents tire de M. Duverger. -
Paris, 1965.

4. Avril P. Essais sur partis. - Paris, 1986; Forces religieuses et attitudes politiques. - Paris, 1965; Dausette J. Destin du

catholicisme frangaise. Paris, 1957; Latreille J.-P. Delareielle E. Ralanque J.-R. Remond R. Histoire du catholicisme

francais. - Paris, 1962; Varillon F. Eléments de doctrine chrétienne. - Paris, 1963-1964, vol.1-2; Coutrot A. Dreyfus

F. Les forces religieuses dans la société francaise. - Paris, 1965 etc.

Marx K. Engels F. Manifestul partidului communist. - Chisinau, 1967.

6. Biserica catolica//Istoria moderna a Europei si Americii. Chisinau, 2002, vol.II, p.353.

9]

68



Seria “Stiinte umanistice”

Istorie ISSN 1857-209X
7. Vausard R. Histoire de la démocratie chrétienne. - Paris, 1956, p. 8-9.

8. Bichet R. La démocratie chrétienne en France. Le Mouvement Républicaine Populaire. - Besangon, 1980, p.10-11.
9. Jlamens @.P. CnoBa Bepyromero. - Mocksa, 1920, c.28.

10. Ibidem, p.20.

11. Callot E.-F. Un parti politique de la démocratie chrétienne en France. Le M.R.P.Origine, structure, doctrune, programme

et action politique. Paris, 1978, p.20

. Lamennais F.-R. Op.cit., p.29.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
217.
28.
29.
30.
31
32.
33.
34.
35.
36.
37.

Ibidem, p.30.

Descamps H. La démocratie chrétienne et le M.R.P.: de 1946 a 1959. - Paris, 1981, p.49.
Vausard M.P. Histoire de la démocratie chrétienne, p.31.

Descamps H. Op.cit., p.49.

Callot E.-F. Op. cit., p.21

Letemendia P. Op. cit., p.10.

Bichet R. Op.cit., p.11.

Letemendia P. Op. cit., p.13.

Vasard M. Histoire de la démocratie chrétienne en France, p.25.

Descamps H. La démocratie chrétienne et le M.R.P.: de 1946 a 1959, p.48.
La Tour du Pin. Vers un ordre social chrétien.- Paris, 1929, p.23.

Callot E.-F. Un parti de la démocratie chrétienne en France. Le M.R.P., p.24.
Descamps H. La démocratie chrétienne et le M.R.P.: de 1946 a 1959, p.48.
Coutrot A. Dreyfus F. Les forces religieuses dans la société frangaise, p.17.
Idem.

Karoaunmsm. - Mocksa, 1991, c.175.

Coutrot A. Dreyfus F. Op.cit., p. 25.

Ibidem, p.25-26.

Vausard R. Op. cit., p.56-60.

Callot E.-F. Op.cit., p.28.

Descamps H. Op. cit., p.58; Letamendia P. Op. cit., p.19-20.

Fabregues J. Le Sillon de M. Sangnier. - Paris, 1964, p.15.

Callot E.-F. Op. cit., p.38.

Callot E.-F. Un parti de la démocratie chrétienne en France. Le M.R.P., p.38.
Callot E.-F. Un parti de la démocratie chrétienne en France. Le M.R.P., p.40.

Prezentat la 19.10.2010

69



