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SOCIETATEA CONTEMPORANA — INTRE TRADITIE SI SECULARIZARE

Vadim CHEIBAS
Mitropolia Chisindului si a Intregii Moldove

This article finds today's society at pause, between tradition and secularism, the theory of secularization that now
provides a sufficient basis for analyzing the role of religion in the contemporary world, the identification of the functions
and characteristics of religion in the context of the modern society. Most studies in this area provide a positive feature
of the secularization phenomenon, while in the ecclesiastical surroundings progressive secularization actually is more a
cause for anxiety. This paper highlights the negative consequences of secularization (the loss of the sense and courage to
live, eroticism, individualism, the religious indifferentism, etc.) and does criticize the typical exaltation of the superman,
which led to an increasing separation of the world from God. Piety new genres, likes of "New Age" (new spirituality of
man, thirsty for happiness and full implementation), are seen as a chain of esoteric sciences, occult practices, magic rituals
or psychological experiences. At the same time, Christians should not be confused with the enemies of science, the society
recording and certain developments (better living conditions, the increase of average life, inventing of new drugs, the
organ transplantation). At this level, the fight is not against science, but only for the human usage of it performances.

Majoritatea studiilor din acest domeniu confera fenomenului secularizarii un aspect (inclusiv) pozitiv. E de
ajuns sa ne referim aici la cateva consecinte mai importante ale secularizarii: Inflorirea vertiginoasa a culturii
occidentale sub toate aspectele ei, odatd cu eliberarea acesteia de sub influenta clericald; realizérile din stiinta
si explorarea cosmosului ,,de la infinitul mic la infinitul mare”; studierea corpului omenesc si a psihismului
sdu (s-a putut chiar spune ca de la omul cavernelor s-a trecut la cavernele omului!), au fost favorizate uimi-
toare creatii muzicale si artistice, de la pictura in ulei la romanul polifonic. Exista o progresiva convergenta a
popoarelor spre idealurile si valorile evanghelice autentice: refuzul violentei si razboiului, respectul pentru
persoana umana si pentru drepturile acesteia, drepturile femeii, asigurarea libertatii de exprimare, asigurarea
unei justitii echitabile, toleranta, renuntarea la extremism si la tot felul de ,,-isme” s.a. De asemenea, [lumi-
nismul, ca factor propagator al secularizarii societatii, a pus in circulatie idei de o deosebitd valoare pentru
civilizatia europeana: ideea de natiune, drepturile omului, ca sd nu mai vorbim de progresul stiintific si tehno-
logic pe care le-a facut posibile [1].

Femeia a inceput sd se emancipeze si sa acceada la responsabilitati, la realizérile culturii si ale societétii.
Ea a ajuns sa-si stapaneasca propria fecunditate i sa conduca asa cum faceau barbatii altadata. ,,Afrodita iese
inca din mare, la fel de stralucitoare si (find) ca si starletele anonime din reclamele paradisiace” [2].

In mediul ecleziastic, secularizarea progresiva a societatii a fost mai degraba un motiv de neliniste. Incer-
carile ulterioare de a reactiona la ,,spiritul timpului modern”, catalogandu-1 ca ,,secularist” si de a se distanta
clar sau de a i se opune pe alocuri, nu reprezintd cazuri izolate. Cu toate acestea, din aceleasi medii teologice,
au izvorat curand si alte interpretiri ce considera secularizarea drept o circumstanta avantajoasa in care Bise-
ricile au primit eliberarea de balastul unei legaturi stranse cu lumea si astfel au putut sa se ocupe mai mult de
indatoririle lor specifice. Noua orientare a umanitatii, odatd cu declangarea iluminismului si a ideilor sale
umaniste, vor face posibile deplasarea de la ,,universul teocentric spre cel antropocentric”, ori ,,aceasta punere a
omului in centrul atentiei societétii nu era in ea Insdsi o eroare — pentru ca — fard sa-si dea seama, moder-
nitatea a oferit sansa unei noi lecturi teologice a realitdtii In complexitatea ei, conturdnd o noud paradigma
interpretativa a istoriei mantuirii in Hristos”. De aceea, ,,Intruparea este de fapt o deplind punere in lumini a
omului: demonstreaza nemarginita lui grandoare” [cf. 3].

Treptat, diferite domenii ale existentei — politic, social, cultural — se emancipeaza in asa fel incat ,religiosul”
devine un simplu compartiment al domeniul cultural. Nu mai exista autoritate si ideologie ,,dominante”, ci
doar autoritati independente, fiecare in sfera sa proprie. ,,Complexd, adeseori tragica, modernitatea euro-
peana s-a nascut astfel dintr-o dubld opozitie: aceea a ,drepturilor” omului Impotriva omului si aceea a
»drepturilor” omului Tmpotriva lui Dumnezeu. Tentatd de prometeism, creatia umana liberad se ridica Impotriva
»2Dumnezeului moral”, mult pre adeseori, conceput ca un Dumnezeu jandarm, tata sadic si castrator” [4].
Eliberarea de sub tutela clericald a permis, in Occident, explorarea universului fizic si a psyche-ului omenesc.
In domeniul artei au inflorit pictura si muzica. Durata vietii a crescut, la fel si numarul oamenilor, femeia s-a
emancipat, iar planeta s-a unificat prin formarea a ceea ce Theilhard de Chardin numea ,,noosfera”.
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Si totusi, putin cate putin, apar alte consecinte redutabile: pierderea sensului si a curajului de a trai, distra-
gerea simbolisticii traditionale referitoare la relatia dintre barbat si femeie, dintre tatd, mama si copil. Din
momentul in care are tendinta sa-si asume toate experientele timpului si ale spatiului uman, cultura europeana
afecteaza structura altor culturi si, In cele din urma, propria ei mostenire, atat de bogata si de complexa, cea a
satelor sale abandonate, a oragelor hipertrofiate. Civilizatia productiei nelimitate proletarizeaza lumea a treia,
in vreme ce societatile occidentale se mistuie din cauza somajului si a gherilelor urbane.

Insa, aceasti exaltare a supraomului a dus foarte curand la o separare din ce in ce mai transanti a lumii de
Dumnezeu. Cautarile sale au degenerat 1n erotism, individualism, indiferentism religios si multe altele, izvo-
rate din mentalitatea autonoma a unui om care I-a eliminat aproape cu desavarsire pe Dumnezeu din creatia
Sa, adica din lumen. Toate acestea ,,sunt rezultatul unei mentalitati reductioniste, de factura rationalista, care
n-a fost capabila sa surprinda realitatea n toatd complexitatea ei, ci s-a multumit cu adevaruri partiale pe
care le-a transformat in tot atatea ideologii, care obligd omul sa traiasca intr-o lume artificiald care nu vrea sa
mai tind seama de legile lui Dumnezeu, existente in natura lucrurilor si fiintelor umane. In fond, este vorba
despre un antropocentrism radical care a exaltat la maxim omul in detrimentul lui Dumnezeu, fara sa-si dea
seama cd omul fara Dumnezeu se prabuseste spiritual si moral. Omul contemporan a reusit cu ajutorul
stiintei si tehnologiei sa domine lumea exterioard, dar a devenit prizonierul fortelor irationale, pe care nu le
mai poate controla in viata lui interioard. Dupa ce crestinismul a eliberat omul de sub teroarea exterioara a
cosmosului, astazi, omul divorteazd de Hristos, devine prizonierul fortelor cosmice ce aprind in el pofte si
patimi care 1i scapa de sub control. Cu tot rationalismul ei, lumea de azi nu a devenit mai rationala decat cea
de ieri. Indiferentismul religios al lumii in care trdim si care sporeste ingrijorator de la vest spre est, existenta
unui crestinism deosebit de agresiv, care nu mai stie de omenie si iubire fiindca considera ca totul se poate
cumpdra cu bani, dar si existenta unor secte care se pun in slujba satanismului sau a unor secte care
propovaduiesc sinuciderea colectiva, ca si multe alte aspecte nocive, sunt expresia degringoladei spirituale si
morale la care asistim astazi” [5]. Sau asa, dupd cum spunea si parintele Alexandre Schmemann, ,,nu
Dumnezeu, ci omul a devenit masura tuturor lucrurilor; nu credinta, ci ideologia si utopia au ajuns sa
defineasca starea spirituald a lumii” [6].

Confundand transcendenta lui Dumnezeu cu absenta Lui din creatie, [vezi 7], consecintele acestei rastur-
nari axiologice, de la Dumnezeu la om, sunt numeroase. in centrul existentei nu se mai afla Dumnezeu, ci
Omul, iar acesta nu se mai prosterneaza inaintea Ratiunii divine, ci Incepe sd adore propria ratiune. Natura,
ca sumad a tot ce exista, este singura realitate, unde nu mai raméne loc pentru miracole sau interventii divine,
iar omul de stiinta, savantul, devine preotul care poate descoperi pentru noi secretele naturii. Dictonul kantian,
»~indrazneste sa cunosti” [8], 1i serveste omului drept convingere ca prin intermediul propriei ratiuni si stiinte
va stapani universul. El renuntd de asemenea la ideea unui paradis ceresc, cautand sa-si creeze paradisul pe
pamant, aici $i acum, sau macar sa-si ,,indulceascd” la maxim propria existenta.

Secolul luminilor a dat nastere si unei doctrine a progresului, ce a favorizat evolutia uluitoare a stiintei si
tehnologiei. De aceea, era contemporana este caracterizatd drept una tehnologica. Prin revolutia industriala si
prin dezvoltarea impresionantd a tehnologiilor s-a creat o situatie noud in viata omului. Dezvoltarea neince-
tati a acestora ofera posibilitati uriase, care ii acopera nevoile si confera confort vietii lui. In special informa-
tica actuald si internetul au dat nastere la un nou mod de viata, contribuind la realizarea procesului de globa-
lizare. Si, Intrucét viata comoda si senzuald nu are limite, omul 1i cade victima, angajandu-se in nesfarsite
eforturi si cautari, fara a fi vreodata satisfacut pe deplin. Masinile care se construiesc il duc pe om la cautarea
sau chiar inventarea unor scopuri $i a unor nevoi de prisos, care pot fi de acum satisfacute [cf. 9].

Nu putem nega ca in paralel cu aceste manifestari, societatea a inregistrat si anumite evolutii. Sunt imbu-
natatite conditiile de trai, sporeste media de viatd, au fost inventate noi medicamente, sunt gasite noi modali-
tati de tratare a bolilor, sunt transplantate organe ale corpului uman, operatii cosmetice, diferite masinarii,
electrocasnice s.a., toate cultivand iluzia unei ,,nemuriri” pdmantesti. Ambitia umana ajunge astazi la nivelul
la care el se considera in stare sd poatd supraveghea Indeaproape misterul vietii (clonare) sau sa se exprime
cu maxima autoritate n niste probleme care pentru omul clasic ar fi Insemnat cel putin un sacrilegiu [10].

Civilizatia, ca si lumea de astdzi, este una mecanicistad. Suprematia nu o au oamenii ce tin de sfera mai
larga a artei-mestesug, ci oamenii masinii. In acest sens, ,,omul nu doar directioneaza tehnologia, ci este si el
directionat de ea. Este sedus de realizirile ei si devine robul lor. In numele libertatii progresului stiintei si
tehnicii isi distruge propria sa libertate. Nu doar tehnologia slujeste ca unealtd omului, ci si omul ca unealta
tehnologiei. Si desi se vede ca este dus catre o situatie fara iesiri, este nevoit sd mearga inainte. Functioneaza ca
0 masina ,,dupa chipul si asemanarea” masinilor pe care insusi le construieste” [11].

75



STUDIA UNIVERSITATIS
Revistda stiintificd a Universitdtii de Stat din Moldova, 2010, nr.10(40)

Tehnologia exprima pozitia omului fatd de lume. Materializeaza dorinta lui de a lucra in mod egocentric
si opresiv. Pentru cei ce o au, tehnologia contribuie la sporirea puterii. Asta nu Inseamna, totusi, ca crestinilor ar
trebui sa li se confere in ochii opiniei publice chipul unor ,luditi”,' reactionari, dusmani dintotdeauna ai stiintei
si progresului tehnic. De aceea ar fi cazul sé subliniem ca, lupta nu este Tmpotriva stiintei, ci doar ca folosirea
performantelor acesteia sa fie omeneasca sau sa nu fie deloc [cf. 12].

Progresul omenirii si boomul tehnologic au dus la aparitia unor noi forme de relatii in societate. Este deajuns
sd amintim aici de modificarea formelor de lucru, exodul masiv al populatiei de la sate la oras (urbanizarea
excesiva), sau 1n alte tari (emigrarea) in cautarea unor conditii de trai mai bune, schimbdrile survenite in struc-
turile traditionale teritoriale §i de organizare sociald — toate contribuind la modificarea perceptiei religioase a
omului contemporan.

Putem astazi sa spunem, fara riscul de a exagera, ca traim intr-o epoca postmoderna, intelegiand aici post-
modernismul nu doar ca pe un curent cultural universal,” ci mai degraba ca pe o mentalitate de gandire, sau asa
dupa cum il definea si Umberto Eco — o ,,stare spirituala™ [13]. lar postmodernismul presupune mai intai de
toate anti-universalism. Existenta paradigmelor unice, a crezurilor gata facute, a limbajului si simbolicii
impuse de un centru unic, sunt categoric respinse [vezi 14]. Pentru omul contemporan nu exista certitudini
metafizice, filozofice sau alte adevaruri absolute. El a spus ,,adio” oricérei conceptii metafizice despre lume
si oricarei afirmatii cu continut ontologic ce pretinde rangul de certitudine si absolutete [15]. Mai curand,
postmodernismul este dispus sa vada in constructiile de asemenea tip ,,sforile unui dogmatism” ce trebuiesc
inldturate. Nici imparatiei Cerurilor, nici lumii ideilor lui Platon in postmodernism nu i se géseste vreun loc [16].

In locul unui Adevir unic si absolut, astizi se opereazi cu o oarecare pluralitate de ,,adeviruri” private,
relative, chemate la o coexistentd pasnicd si la o completare reciproci in cadrul unei societati pluraliste’.
Intrucat toate divergentele aparente dintre aceste adeviruri vor fi scoase in curdnd de comun acord, in lume
nu mai ramane astazi loc nici pentru taine, nici macar pentru secrete. Toate lucrurile ascunse pot fi explicate,
in caz contrar, spiritului postmodern ce nu-i reuseste sa scoatd valul de pe o taina pentru a o privi in toata
accesibilitatea ei, ea 1i poate apdrea ca o reald amenintare la adresa identitatii sale si folositd ulterior in
calitate de argument represiv. Sau dupa cum observa si Horia Patapievici: ,,In aceastd epoci contemporani,
unde radicalismul de stinga guverneaza o mare parte a mentalitatii umane, orice institutie care pastreaza o
legaturd cu trecutul sau cu traditia este consideratd depdsitd, invechitd, discriminatorie, intoleranta,
fundamentalista sau chiar represiva” [17].

Postmodernismul prefera doar eclectismul cu formele sale principial neserioase, jucause si ironice in abor-
darea valorilor spiritual-culturale, precum si distrugerea oricarei estetici ca principiu metafizic. Traditia este
invocata si acceptata, dar nu pentru a fi luata ca reper valoric, ci mai ales pentru a fi ironizata, caricaturizata,
minimalizata, adaptata la forme, expresii si structuri care sunt, de fapt, netraditionale, anti-traditionale. Ideal
in postmodernism devin nu valorile supreme, viata curatd dupa poruncile lui Dumnezeu, ci ideile infiltrate pe
baza rationald (cum ar fi drepturile omului) sau aplicarea lor in practicd in baza unui precedent acceptat de
opinia publicd si ca urmare naturalizat, adici ,,mitologizat” (cum ar fi drepturile minorititilor sexuale). In
acelasi timp, nici o norma nu poate pretinde la exclusivitate. Este perceput ca pericol real la adresa dreptului
elementar al omului — dreptul de a fi el insusi, subinteles ca posibilitate de a exista Tn afara unor norme
represive, dupd legile naturii si ale instinctelor personale [cf. 18] ,,Problema disparitiei traditiei este instau-
rarea tiraniei, a unei conditii umane integral supuse temporalitatii: adicd imposibilitatea de a mai avea valori
care sd nu depinda de timp, sentimente care sa nu se ofileasca, loialitati care sa nu se stingd, vieti care sa nu

! Ludismul- miscare spontana de protest a muncitorilor englezi din sec. XVIII-XIX, care s-a manifestat prin distrugerea masinilor.

% Pentru o prezentare succintd si bogata a reperelor postmodernittii, vezi: Ionitd Puiu. Despre postmodernism. Situatii neclasice ale
intelegerii, in Limite ale interpretarii, coord. Stefan Afloroaie. lasi: Ed. Fundatiei Axis, 2001, pp. 335-348; Lyotard Jean-Francois.
Conditia postmoderna: raport asupra cunoasterii, trad. si prefata de Ciprian Mihali. - Bucuresti: Babel, 1993; Connor Steven. Cultura
postmoderna: o introducere in teoriile contemporane. Bucuresti: Meridiane, 1999; Bauman Zygmunt. Etica postmodernd. Timigoara:
Ed. Amarcord, 2000; Calinescu Matei. Cinci fete ale modernitatii: modernism, avangarda, decadenta, kitsch, postmodernism. lasi: Polirom,
2005; Harvey David. Conditia postmodernitatii: o cercetare asupra originilor schimbarii culturale. Timisoara: Amarcord, 2002; Tompea
Doru. Provocarea postmodernd: noi orientdri in teoria sociald. lasi: Polirom, 2001. Vezi si: Dulgheru Elena, Postmodernism si
credintd, in "Lumina Adevarului”, 27 februarie, 2010.

* Deosebit de sugestiv se poate dovedi in acest sens si articolul lui Olinici Ciprian. Despre dialog in postmodernism, in ,,Lumina
Adevarului”, 20 iunie 2010.
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moara, un Dumnezeu care sa nu dispard, axiome care sd nu se schimbe, teoreme care sd nu inceteze sa se
falsifice” [19].

Asadar, religia, Biserica cu formele si normele sale sunt atribuite Tn epoca postmoderna aceloragi meca-
nisme de anihilare a personalitatii. Ea tinde spre crearea unei culturi ,,anti-represive”, de joaca si a unei religii
sincretiste, in care si-ar gasi locul deopotriva antagonismele si parerile contrarii, avand ca baza pentru relatiile
lor ceea ce In Occident astdzi este numit ,political correctness” [20]. Omul are dreptul sa dispuna de propriul
sdu suflet, sa slujeasca oricaror dumnezei, demoni, sie Tnsusi sau nimanui, dreptul de a-si vinde propriul suflet,
de a-1 imprumuta etc. Omul are dreptul si asupra trupului sau. De aceea, il poate da 1n exploatare, il poate
vinde, Infrumuseta prin aplicarea diferitelor imagini sub forma de tatuaje sau cercei, sa-si schimbe orientarea
sexuald si, In sfarsit, pur si simplu si-1 distrugd/omoare. Omul are dreptul asupra propriei vieti, fiind totodata
increzator de iresponsabilitatea sa. Toate acestea tin de sfera sa privata, constituie ,,privacy”’-ul sau.

Lumea de astazi cunoaste mai multe modele de credinta, fiecare avand o oarecare valabilitate in raport cu
cultura dominanta. O anumita credinta este recunoscuta in spatiul public ca fiind relativd, nemaifiind perceputa
drept exclusiva. Se asista la o asa-numitd, ,,invazie a relativului” sau o era a ,,absoluturilor alternative”, [cf. 21].
LAstfel, fiecare religie devine o piesd imanentd a culturii relativismului si 1si dobandeste sensul nu din propria
traditie, ci din cultura dominantd” [cf. 22]. De aceea, pluralismul religios, caracteristic societatii noastre,
indica la existenta mai multor religii ,,de drept”, toate religiile avand in fata legii dreptul de a exista, de a face
propaganda, de a practica propriile rituri, cu o singurd conditie — pastrarea moralitatii publice si respectarea
legislatiei de stat. Aceasta inseamnd cd nu existd o religie care sa aibd un drept mai mare de a exista decat
altele, pentru ca ar fi mai adevarata decat altele. Cu alte cuvinte, orice religie se poate considera adevaratd sau
chiar ,,unica adevaratd”, dar aceasta nu-i confera mai multe drepturi. ,intr-o situatie de pluralism religios,
religiile sunt in competitie unele cu altele, deoarece considerand ca poseda adevérul religios intr-o maniera
exclusiva sau intr-o masurd superioard celorlalte si dorind sd comunice si altora propriul adevar, tinde sa
prevaleze asupra altor religii care propaga doctrine diferite sau contrare, folosindu-se de unica putere pe care
o detin: aceea de a-i convinge pe altii de propriul adevar si de capacitatea de a raspunde mai bine decét alte
religii la exigentele acelor persoane” [23]. Sfera spiritualului este vazuta ca o piatd, unde numeroasele confesiuni
propun propriile oferte religioase. Asrfel, Biserica se transformd intr-o simpla organizatie ce presteaza
servicii religioase, de rand cu celelalte agentii de asistentd spirituald, pentru care statul se obligd sd ofere
conditii egale de activitate. Pentru mentalitatea liberal contemporana, ,,nevoia” religioasa a omului este una
dintre multele necesitati ale societdtii noastre ,,opulente”, care trebuie satisfacutd indulcind nevoile si
asteptarile religioase ale individului.*

Pe plan religios, efectele unor asemenea mutatii sociale sunt multiple. Pe de o parte, se asista la o revenire
in fortd a unor confesiuni traditionale [vezi 24]. Exemplul, devenit intre timp clasic, este cel al revenirii la
traditiile religioase a comunitatilor fundamentaliste neoprotestante din SUA, de la inceputul anilor ’80, cu
asa-numita ,,religiozitate americana” sau ,,religie civila” [cf. 25] un crestinism politic sau un crestinism in
afara crestinismului’. Pe de altd parte, vacuumul religios, format in urma slibirii formelor de religiozitate
traditionald, face posibila reintoarcerea la anumite forme de religie primitiva — superstitii, ritualuri magice,
mitologie, astrologie, practici oculte s.a. — destul de raspandite in socictatea noastra. Sub aspect mai larg,

* Pentru locul acordat religiei si situatia generali a cultelor religioase reflectati in legislatia europeand vezi: www. cicu.unibo.it

5 Pentru mai multe, vezi si: Jean-Claude Eslin, op. cit., p. 158. Dogmele religiei civile trebuie si fie simple, putine la numdr, expuse
concis si fara prea multe explicatii. Existenta unei providente puternice, inteligente, binevoitoare, prevazatoare si grijulii; viata viitoare,
fericirea dreptilor, pedepsirea celor rai, sfintenia contractelor publice si a legilor statului — sunt dogmele pozitive ale acestei religii.
Oricine ar indrdzni s spuna insa ca ,,in afara Bisericii nu existd mantuire” — trebuie expulzat din stat (Cf. A. Pycco, O6 obwecmeennom
0oeoeope, unu IIpunyunvl nonumuyeckozo npasa, Mocksa: ['ocy1apcTBEHHOE COLL.-9KOHOMUYECKOE M3JaTenbeTBo, 1938, pp. 120-121).
Ea fsi are propriile simboluri si ritualuri. Apéruta din crestinism, ea aminteste de acesta prin modalitatile de formare a noii mitologii
si prin utilizarea celei vechi. Cultul nou creat isi are “relicve sfinte”, ritualurile anuale si “ceremoniile”oratorice. In calitate de sarba-
tori nationale sunt marcate zilele de nastere a presedintilor Washington si Lincoln (serbate initial aparte, astazi ele sunt comemorate
intr-o sarbatoare comuna “President s Day”), considerate de asemenea apanajele unei religii civile, in calitatea lor de “sfinti” ai socie-
tatii civile si nu ai Bisericii. Curios este de asemenea si faptul ca, daca Biserica Ortodoxa isi praznuieste sfintii in ziua mortii lor si
doar nasterea lui Hristos — Craciunul, in traditia religiei civile intrd sd comemoreze doar ziua “nasterii” sfintilor sdi (Cf. Bypctun 1.
Amepuranyvr: Koronuanvhuiii onetm, Mocksa: W3n. rpymma "Iporpecc”, "JIurepa", 1993, pp. 427-451). Religia civila din SUA si-a
insusit traditiile protestantismului american, addugandu-le la ideea de libertate si democratie, devenind astfel o noua religie, pe care
R. Bell nu o mai considera deja crestina. Vezi si: Jleroiina Bnagumup, IN GOD WE TRUST? (Penucuo3nocme no-amepukancku,). pe
http//www. thewalls. ru/fusa/godtrust. htm
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spectrul acestor ,,substituitori ai religiei” este completat cu noi teorii social-utopice, mituri ideologice, termi-
nand cu cultul comercial al sexului [26]. Oferta/invazia religioasd a unei asemenea ,,psihopiete” este mai
mult decat generoasd. De rand cu acestea, se asista si la invazia unei puzderii de sisteme religioase in esenta
»antropocentrice” [cf. 27], erezii, secte, grupari gnostice si pand la adevaratele bizarerii religioase, [vezi 28].

Noua forma de evlavie care pare sd exprime intr-o manierd mai completa spiritul religiozitatii timpurilor
noastre, este New Age, greu de definit din cauza caracterului sdu larg sincretist. El se pretinde a fi ,,noua spi-
ritualitate” a omului de astazi, insetat de fericire si deplina realizare, si de aceea insusi aspira sa-si dezvolte
tot potentialul pozitiv. Amalgam de stiinte ezoterice, practici oculte, ritualuri magice, experiente psihologice,
noua religiozitate, care se vrea sa fie imersiune mistica in Tot §i ,,experientd” a unitatii Totului, 1si gaseste n
religiile orientale indicatiile potrivite pentru demersul spiritual pe care vrea si-l efectueze.’ Despre aceasta
vorbeste si Olivier Clement: ,,Asistdm la o redescoperire a religiilor orientale si la reactualizarea unui sacru
arhaic. Reductionismul Occidentului modern ia amploare, se etaleaza bogatia lumii psihice si spirituale,
budismul invadeaza batranele tinuturi crestine, printre altele si prin aparitia, aici, a ménastirilor tibetane. Se
popularizeaza astrologia, ziarele afiseazd zi de zi situatia diverselor semne zodiacale, anumite Intreprinderi
utilizeaza chiar aceste corespondente astrale pentru a selecta candidatii la o slujba. Diversi oameni de afaceri se
»re-energizeaza”, se ,,supradimensioneaza” participand la seminarii de arte martiale sau de zen, produse de
import japoneze si chiar la sedinte de voodoo sau de samanism. Nu se mai vorbeste acum de ,,religie”, ci de
»spiritualitate” — nu de rugéciune, care presupune o relatie, ci de meditatie, care este o interiorizare i, prin
urmare, nici de credintd, adicd de incredere intr-o prezentd-absentd personald, ci de o experienta ,stiintific”
garantatd. Angoaselor apocaliptice ale anului 2000 li se substituie anuntarea optimista, exaltantd a unei ere noi,
New Age, garantata astrologic de trecerea de la ,.era Pestilor” la cea a ,,Varsatorului”. Atunci se anunta
modificarea ,,paradigmei” ce urma sé determine sensibilitatea colectiva a unei epoci” [29].

Acest tip de sacralitate, din ce in ce mai cunoscut, chiar idealizat in Occident, readuce la viatd numeroase
ezoterisme, cum ar fi alchimia, anumite forme de astrologie sau de tarot, dar si de un nivel absolut inferior,
ca spiritismul, teozofia, magia alba sau neagra [vezi 30].

Desi postmodernitatea vorbeste din ce in ce mai mult despre o ,,redescoperire a sacrului”, acest sacru demult
nu mai poartd amprenta crestinismului, ci contine un sincretism religios, o pseudo-religie, marcata doar de o
pseudo-spiritualitate. ,,Consumul spiritual” reflectd Intru totul imaginea consumului de bunuri materiale. Cautarea
confortului si placerii duce la eliminarea oricarei forme de asceza crestina. Valorile morale promovate de socie-
tatea patriarhald de odinioara sunt astazi tot mai putin respectate. Omul atins de flagelul secularizarii nu mai
simte nevoia prezentei lui Dumnezeu in realizarea destinului propriu. Acest om nu se mai roagd, nu se mai
raporteaza la eternitate, nu-l se mai preocupa viata liturgica si sacramentala a Bisericii, pentru ca nu mai simte
nevoia de sfintenie. De aceea, considera ca sacrul reprezinta un obstacol major in calea unei afirmari totale [cf. 31].

Noua stare a lucrurilor presupune, pentru omul postmodern in primul rand dizolvarea oricaror bariere
culturale, etnice, estetice, religioase, bisericesti. Asta Inseamna pentru el repudierea ierarhiei valorice si
egalarea in drepturi a cele mai antagonice situatii i materiale. Practic, lumea de astazi este lipsita de orice
verticalitate: sacrul se profaneaza, profanul se estetizeaza, superiorul se diminueaza, iar inferiorul dobandeste
statut de normalitate [32]. De aici, ingerul devine echivalent si de aceeasi maretie cu demonul, harul devine
imperceptibil de iluzie si miracol, viul-ambivalent — cu neviul, autenticul — cu artificialul, sacrul — cu profanul.
Deoarece toate sunt prezentate ca avand aceeasi maretie si nimicnicie in spatiul civilizatiei postmoderne, care
a creat 1n acelasi timp si gunoistea, si supermarketul, si afisajul electronic universal — Internetul [33].

Toate aceste confuzii dintre bine si rau, dintre adevar si minciuna, frumos §i urat, muzica si zgomot, opera
de artd si kitsch, moralitate si imoralitate sunt rezultatul indiferentei fatd de Dumnezeu si au generat rastur-
narea scirii de valori.” Asa se face ca el isi cauti si gaseste drept modele de conduiti persoane imorale, fira
capatdi si farda Dumnezeu, numai pentru ca ele au fost declarate ,,megastaruri si ,,superstaruri®.

® Despre aceastd miscare sincretistd a se consulta urmitoarele lucriri, ce oferd o buni documentare asupra fenomenului new—age-ist:
Waurtz Bruno. New Age. Paradigma holista sau rezvrajirea varsatorului. Timisoara: Ed. de Vest, 1994; Pr. Dan Badulescu. New Age.
Originile, istoricul, doctrina si consecintele sale din perspectiva ortodoxa. - Bucuresti: Christiana, 2001; Danion Vasile, Pr. Ilarion
Olaru. Daramarea idolilor. Apostazia New Age, Ed. Credinta noastra, Bucuresti, 2001; Teofil Tia, New Age: religiozitatea erei post-
moderne?, Alba Iulia: Reintregirea, 2006.

7 Deosebit de sugestive in acest sens par a fi si articole din presa: Enzo Miceli, Discoteche. Strani premi, in "Corriere della Sera”, 17 luglio,
2004, p.35. Autorul se arata stupefiat in fata initiativelor unor organisme de stat italiene; de a rasplati cu premii tinerii care la intoarcerea
de la discoteca nu vor fi gasiti in stare de ebrietate la volanul propriilor automobile, la fel ca si cea de a premia angajatii ministerelor
care ajung la timp la serviciu — intr-o lume in care normalitatea devine exceptie si sacrificiu, si care trebuie, prin urmare, rasplatita/premiata.
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Orice analist sau observator atent recunoaste cd in societatea contemporana este in plind desfasurare o
criza a valorilor fara precedent.

Putem deci sd spunem ca traim un timp care prezintd fenomene noi si pune probleme actuale credintei si
moralei crestine. De fapt, credinta crestind prezinta unele caracteristici care sunt in contrast cu spiritul post-
modern. In culturile secularizate ale lumii contemporane, o subtili dihotomie tinde si se impuni in compor-
tamentul oamenilor. Sfera privatd pare sd nu mai comunice cu cea publicd. Din aceastd stare de lucruri se
naste convingerea unor crestini ca religia si credinta lor nu trebuie sa se interfereze cu universul public.

Criza pe care o traverseaza credinta crestind comportd un dublu aspect. Pe de o parte, pentru foarte multi
oameni ai timpurilor noastre si-n special pentru cei din spatiul occidental, crestinismul pare sa-si fi pierdut
orice sens, fard a sustine vreun interes. Multi il ignord completamente si nici nu se sinchisesc macar sa-1
cunoasca, altii 1l considera o realitate a trecutului, iar o parte se simte foarte strdina de el, percepandu-1 ca o
realitate represiva, cu o incidentd negativa asupra vietii. Toate aceste persoane, mai mult sau mai putin con-
stient, se plaseaza in afara crestinismului, acesta fiind absent in viata lor.

Pe de alta parte, exista o criza interioara a crestinismului. Unii crestini marturisesc ¢ nu mai cred si ca au
abandonat demult orice practica religioasa (nu au participat de foarte mult timp la slujbele duminicale)®. Alti
crestini au mari dubii referitor la adevarurile crestine sau se declara agnostici, iar altii acceptd doar unele puncte de
credinta si de morala crestind, respingandu-le pe celelalte. Astfel, fard a tine cont de ceea ce invata Biserica, fac
o selectie intre adevarurile care trebuiesc crezute si intre normele morale ce trebuiesc respectate, potrivit propriilor
gusturi si exigentelor individuale’. Sau asa dupa cum reusea si o defineasca intr-o imagine plastica si Olivier
Clement: ,,Neantul, ineluctabil si refuzat ca idee, naruie speranta invierii; convertirea publicitara a dorintei in
necesitdti cotidiene face de neconceput ascensiunea prin Cruce sau prin asceza traditionald, care ar cauta sa
redea dorinta elanului sdu pur spiritual. Craciunul a fost folclorizat, dar rimane, evident, sarbatoarea nasterii
si a vietii. Pastile, pentru cei mai multi, nu constituie insd decét un consum crescut de ciocolata” [34].

Studiile sociologice demonstreazd o malformare perceptiva a normelor morale, fapt evident atunci cand
se face o evaluare a gravitatii unor pacate in perceptia actuald a societatii. Astfel, vorbirea injurioasa este
consideratd pacat mare de 60% dintre occidentali, viata sexuala in afara casatoriei doar de 15% dintre ei, in
schimb 50% considerad cé nu e pacat deloc. Homosexualitatea constituie pacat grav doar pentru 25% dintre
tineri, pentru 50% 1nsa acesta nici nu este considerat pacat. 40% dintre tineri considera ca nebotezarea copiilor
este pacat grav, alti 35% nu vad nimic grav. Oficierea casatoriei civile fara de cea religioasa este considerata
drept anormala de 15% dintre tineri, iar 50% o considerd normala'®. Olivier Clement surprindea foarte bine
aceasta realitate atunci cand spunea: ,,Astdzi, contra acestei indelungate descarnari, ,,carnea” isi afirma cu
furie eliberarea insolentd, iar Bisericile, in fata betiei corpurilor (simturilor), se trezesc neputincioase.
Preceptele lor continud sd ramand morale pana in amanunt, interpunandu-se insd intre tineri si mesajul
evanghelic” [34].

Cum demonstreaza aceste date, comportamentele morale de natura religioasa si morala sexuala determina
in generatiile tinere atitudini foarte diferite. Procentajul de tineri pentru care aceste abateri nu sunt considerate
deloc pacate este impresionant. Se poate astfel constata o detasare profundd a majoritatii tinerilor occidentali
de normele morale ale Bisericii, in ciuda faptului ca nerespectarea lor e calificata de Biserica, conform unei
traditii stravechi, drept un pacat extrem de grav.

¥ In ceea ce priveste ,,frecventa participdrii la ritualurile religioase”, aproximativ 7% dintre tinerii din Occident merg mai mult de
odata pe saptamana la Biserica, 25% — o datd pe saptaimana, 10% — o data pe lund, 20% — doar la Craciun sau Pasti, 5% — doar odata
pe an, iar 17% — niciodatd. Cf. R. Gubert. Resistenze ¢ mutamenti dei valori degli italiani nel contesto europeo. Trento: Reverdito,
1992, p. 644, apud,., Pr. Conf. Dr. Teofil Tia. Pedagogia pastorala si criza valorilor. Alba Iulia, 2009, p.5.

° La intrebarea: ,,Consideri ci Biserica in lumea noastra da rispunsuri potrivite la problemele majore ale timpului nostru?”, 40%
dintre aceiasi tineri da un raspuns pozitiv, iar 60% — negativ. Privitor la viata de familie — 60% raspund negativ; la problemele sociale
— tot 60%. In schimb, tinerii apreciaza atitudinile ei din alte sectoare, precum dezarmarea, sdrdcia lumii a treia, ecologia,
discriminarea rasiala. ,,Cu alte cuvinte, tinerii apreciaza faptul ca Biserica ia atitudine fatd de problemele morale si sociale de astazi,
dar nu accepta ca ea sa intre in spatiul privat al problemelor personale — in special cele privitoare la sexualitate — unde doresc sa fie
singurii factori de decizie, dupa cum li se pare lor”. Cf. Ibidem.

1 Pentru completarea unei imagini de ansamblu, generalizata astizi in intreaga Europa si nu numai, prezentim aici datele jurnalului
spaniol ,,El Pais”. Biserica catolica spaniola pierde credinciosi, scrie jurnalul, care se bazeaza in analiza sa pe scaderea, in decursul a
zece ani, a numarului de casatorii religioase din numarul total de casatorii. Publicatia citeaza cifrele Institutului National de Statistica
din 2008 conform carora, din cele 194.000 de casatorii heterosexuale din 2008, doar 99.000 au fost si cununii religioase catolice,
adica 51% (in 1998, procentul era de 75%). Daca se adauga si casatoriile homosexuale legale din anul 2005, procentul pentru 2008
scade la 50%., date preluate dupa http://www.bisericata.com
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Pe parcursul timpului, tinerii se arata tot mai rezervati In acceptarea unor ,,pacate minore”, cum este fumatul
sau drogurile. In schimb, accepti cu lejeritate divortul, se aratd mai ingaduitori fatd de raporturile extraconjugale
sau homosexuale, convenienta inainte de casatorie, pentru folosirea mijloacelor de transport in comun fara a
pliti s.a. Cu alte cuvinte, asistam la o erodare a simtului civic, legal si moral."'

Astdzi existd mai multi indicatori dupa care se poate stabili gradul inalt al secularizarii, cu precadere in
societatea vest-europeand. Deosebit de interesanta si elocventd, ni se pare metoda propusa de cétre sociologul
Piotr Sorokin [35], care, pe baza examinarii a mai bine de sute de mii de tablouri din muzeele europene din
Evul Mediu si pana in 1930, a ajuns la constatarea ca atat tematica religioasa din tablouri, cat si numarul lor
se afla in continua descrestere, in schimb a crescut numarul reprezentarilor ce au la baza idealurile si valorile
umane. Printre tablourile studiate procentajul picturilor cu caracter laic si religios de-a lungul timpului se
prezinti in felul urmétor: '

Tip tablou Pana in sec. X Sec. X-XI Sec. XII-XIII
Religioase 81,9 94,7 97,0
Laice 18,1 5,3 3,0
Total 100 100 100
Secol XIV-XV XVI XVII
Religioase 85,0 64,7 50,2
Laice 15,0 35,3 49,2
Total 100 100 100
Secol XVIII XIX XX
Religioase 24,1 10,1 3,9
Laice 75,9 90,0 96,1
Total 100 100 100

Se poate conveni cd credinta traditionald si reprezentarea obisnuitd despre Dumnezeu si-au pierdut din
impactul si forta decizionala. Exista estimari care demonstreaza ca sub influenta stiintei si a cresterii nivelului
de scolarizare printre oameni, numarul credinciosilor (in Dumnezeu) in forma sa traditionala de ,,Dumnezeu
Tata” si ,,Dumnezeu-persoana” — s-a micsorat in ultimele secole, de la 1700 incoace, aproape cu o treime.
Dupa cum demonstreaza si studiile sociologice, multi crestini cred astazi in Dumnezeu asa cum il inteleg ei
si de multe ori aceste pareri vin in contradictie cu ceea ce invatd Biserica. Dumnezeu reprezintd pentru ei un
fel de idee a Intruchiparii binelui, principiu intelept, un fel de principiu abstract, nu neaparat supranatural,
deseori impersonal.

Acest tip de date stabileste, de fapt, doar declinul religiei traditionale. Ele pot indica faptul cad sursele
traditionale din care se inspira au Inceput sd se epuizeze. Dar nu exclud faptul ca pot aparea si forme noi de
religiozitate sau poate rdmanea actuald insasi cerinta religioasa, capabila sa nutreasca sentimentul de valoare

" Institutul IARD din Milano a realizat o alti cercetare stiintific in 1992, conform creia tinerii admit: divortul — 80%; calitoria cu
mijloacele de transport public fara achitarea taxei — 35%; imbatarea — 50%; a lipsi de la locul de munca fard pricind — 40%; a lua
ceva din magazin fara achitarea pretului corespunzator — 10%; raporturile sexuale in afara casatoriei — 85%; plata mai mica a impozi-
telor de stat — 30%; a intretine raporturi homosexuale — 40%; relatii cu o persoand casatorita — 50%; sinuciderea — 20%; avortul —
50%; si lista ar mai putea continua. Cf.Teofil Tia, op. cit., p.4.

12 Cifrele demonstreazi clar ci arta si sculptura medievald erau preponderent religioase. Importanta factorului religios a inceput si
scada doar dupi sec. XIII, devenind total nesemnificativ in veacurile XIX-XX. in acelasi timp, procentajul picturilor si sculpturilor
laice, absente practic in Evul Mediu, creste incepand cu sec. XIII pana la 90-96% din totalul picturilor si sculpturilor celebre din
secolele XIX-XX. Aceeasi situatie se poate observa in muzica, literaturd si arhitecturd. Muzica medievala este reprezentatd de com-
pozitiile muzicale religioase de tip ambrozian, gregorian si altele. Aproape in intregime muzica era religioasa. Intre 1090 si 1290,
pentru prima data apare si muzica laicé a trubadurilor si truverilor. De atunci, muzica laica a fost in continua ascensiune. Procentajul
muzicii religioase scade pana la 42% din totalul creatiilor muzicale in secolele XVII-XVIII, la 21% 1n sec. XIX si in cele din urma
doar la 5% in sec. XX. in schimb, procentajul creatiilor laice creste acum pana la 95%. La fel si in literatura secolelor V-X lipsesc
aproape cu desavarsire operele cu caracter laic. Abia in a doua jumatate a secolului XII isi face aparitia si literatura propriu-zisa laica.
in cele din urma, in perioada dintre secolele XVIII-XIX, procentul lucrarilor laice va creste pana la 80-90%, in functie de tara studiata.
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sub formele sale renovate. In orice caz, secolul XX — ,»age of science” — nu a confirmat asteptarile lui Comte,
religia continui si existe si n-a fost inlocuita de stiinta."

Totusi, in general, predictia lui Comte si a lui Marx nu s-a confirmat, cu toate ca in secolul XX, mai ales
in prima jumadtate a lui, reformele progresiste din mai multe tari s-au desfasurat sub sloganuri antireligioase
(Rusia, Turcia, China). Dupa Primul Rédzboi Mondial, religia a suferit grave mutatii, dar totusi temporare.
Deja in a doua jumadtate a secolului XX, religia a reusit sa-si consolideze din nou pozitiile, inclusiv datorita
miscdrilor de eliberare si renastere nationala din mai multe zone ale lumii (India, Israil, Emiratele Arabe).

Organizatiile religioase au inceput sa se implice tot mai activ in activitati ce vizeaza solutionarea celor
mai stringente probleme ale lumii de astizi — terorism, ecologie, globalizare s.a. In acest sens, un rol impor-
tant l-a jucat si faptul ca in confruntarea ideologica dintre crestinism si marxism, religia a fost perceputa ca o
alternativa la ,,comunismul ateu”, iar intr-o serie de tiri, ca in cazul Poloniei si nu numai, Biserica a jucat un
rol important la pribusirea regimului totalitar comunist. Incercarea de a edifica o societate liberd de orice
religie, Intreprinsa in Rusia Sovietica si impunerea unei credinte ideologice, sintezd dintre ateism si religia
statului guvernat de ,,KITCC”, recurgand la mijloace exclusiv politice, s-au incheiat cu un esec total'* [36].
Pot fi aduse de asemenea numeroase alte exemple din multe tari ale lumii, ce denotd o impletire a sferei reli-
gioase cu cea politicd si influenta factorului religios asupra vietii politice. Astfel, intrebarea dacd scade sau
nu influenta religiei In lumea contemporana, este o intrebare ce se preteaza la multiple interpretari si nuante,
de aceea necesita o analiza detaliata, separata.

Ineficienta unei urmari oarbe a traditiei intr-o lume secularizata, ,,fard de Dumnezeu” nu trebuie sa ser-
veasca drept piedica in realizarea faptului ca, la fel de stearpa, plina de acelasi haos moral si lipsita de sens,
se poate dovedi orice incercare nihilistd de respingere sau distrugere a acestei traditii. Nu trebuie de uitat
niciodata ca constiinta umana se bazeaza pe o bogata varietate de experiente, inclusiv intreaga experienta, si
cea religioasa, si este transpusd mai apoi in limbajul filozofiei, poeziei, esteticii, politicii §i chiar al religiei.
Fara asumarea si dezvoltarea patrimoniului trecutului, nu poate exista viitor — asumare i dezvoltare, nu si
restaurare. Concluziile analizei procesului de secularizare se pot dovedi valoroase doar in cazul in care ele ar
reusi sa reziste atat tentatiilor ,,apologetice”, cat si celor ,,nihiliste”, dar si Incercarilor pentru mentinerea, cu
orice pret, in ciuda evidentelor, a formelor obisnuite, familiare, sau celor pentru eliminarea radicala a religiei
din viata societdtii. E nevoie de o analizd obiectivd asupra rolului si potentialului religiei, tindnd cont de
caracteristicile perioadei istorice cercetate si locul de desfasurare [37].

O astfel de analiza s-ar dovedi relevanta si pentru evaluarea rolului religiei in societatile postcomuniste.
Criza si colapsul socialismului au dus la discreditarea ideologiei comuniste, unul dintre ipostasele careia a
fost ,,ateismul militant”. Construirea socialismului a fost considerat drept un experiment istoric pentru crearea
unei societati fara religie si edificarea omului nou, liber de ,,ramaésitele religioase ale trecutului”, ca produs
implinit al secularizarii. De fapt, nu putem asimila secularizarea, ca proces social, istoric, obiectiv, cu anihi-
larea violenta a religiei.

Situatii de criza se pot observa astdzi si in curentele moderne ale culturii laice, considerate traditional ca
apartin traditiilor, religioase formate in afara sau in opozitie cu cultura religioasd propriu-zisa. Ca urmare,
astazi se asista la o ,,reintoarcere a religiei” si a sperantei de renastere a ei intr-un mediu care anterior a gra-
vitat spre secularizarea vietii publice. Noua stare a lucrurilor defineste si insoteste situatia de tranzit a socie-
tatii, ce se desparte de vechile fundamente ideologice in cautarea altora noi. in incercirile de identificare a

"3 In sfera politica, in primul rand dezvoltarea statului modern, a statului laic, separat de biserici — a eliminat religia, contribuind la
faptul ca aceasta sd-si piarda o mare parte din influenta sa anterioara. O alta teorie, distinctd de cea a lui Comte, ce prognoza disparitia
religiei a fost teoria lui Marx. in religie, Marx vedea in primul rand o manifestare a fenomenului instrainarii, de aceea considera ca,
pe masura depasirii formelor de asuprire economica cu modelele sale insotitoare ale unei lumi “pervertite”, religia va oferi locul unei
intelegeri adecvate, realiste a vietii sociale. Pentru Marx, religia este una dintre formele “falsei constiinte”, ce acopera prin iluzii
crudul adevdr, violenta si exploatarea omului de catre om. Religia este redusa la acea forma de adevar, prin care intreaga energie
umana este canalizata spre dobandirea “imparatiei cerurilor”, opunandu-se in acest sens socialismului, in calitatea sa de realizator al
fericirii umane deja aici ’pe pamant”. Religia, in urma trecerii de la o societate cu clase, in ulma la una fara clase, saltului din domeniul
necesitatii 1n cel al libertatii, ar trebui sa dispard. Odata cu adoptarea unor inceputuri umaniste, autentice, umane, in viata societatii, a
inceput sa se strangd, aidoma unei “piei de sagri”, spatiul in care exista religia. intre progresul social si religie existd o atitudine direct
proportionald, in masura in care se asistd la o dezvoltare progresiva, reala a societatii, religia fiind eliminata de insasi dinamica sociala.
Cf. C. JI€3oB, op. cit.

4 Deosebit de relevants in acest sens ni se pare analiza teologului Radu Preda asupra viziunii materialist-marxiste-comuniste, in cali-
tatea ei de solutie pentru realizarea raiului pe pamant cu propria sa varianta de religiozitate atee.
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solutiilor pot exista si variante care nu duc la niciun rezultat, atragitoare anume prin simplitatea lor. Una dintre
ele ar fi imprumutarea unor modele gata de dezvoltare din afara, de tipul celui american sau japonez.

Perspectiva pe termen lung ramane, totusi, tendinta de secularizare a vietii publice, ce nu poate fi sinonim
cu marginalizarea religiei si cu atat mai mult cu incercarile de distrugere violenta a ei, ci se manifesta in schim-
barea modului de interactiuni dintre religie §i societate, ca urmare a proceselor ce determind principalele
directii de dezvoltare a lumii contemporane. Secularizarea este un proces complicat si oricat ar parea de straniu,
deocamdata insuficient studiat. Cercetarea acestui fenomen s-a facut pana acum in baza modelului occidental.
Pe acest model au fost elaborate pand acum majoritatea metodelor, conceptelor si evaludrilor. Intre timp,
secularizarea s-a dezvoltat in contexte istorice aparte, specifice fiecarei societati. Astfel cé, in cazul Turciei
sau a Japoniei nu mai poate fi vorba de simple reproduceri ale unor fenomene petrecute in Apus. Trebuie de
asemenea luate 1n calcul si diferentele considerabile dintre Europa Occidentald si America, cu atat mai mult
Romaénia sau Rusia [cf. 38].

Cu toate acestea, teoria secularizarii oferd de pe acum o baza suficientd pentru analiza rolului religiei in
lumea contemporana si evaluarea perspectivelor sale in viitor. Analiza exclude din start evaluarea estimativa
a religiei — ce e mai bine: de pastrat sau nu. Ea presupune identificarea functiilor si caracteristicilor reale ale
religiei in contextul dezvoltarii lumii moderne.
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