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The Byzantines believed that the righteous Christians, at the end of life, could predict the day of their own departure
or other person’s death. The hagiographical sources stressed that such foreknowledge was due to divine revelations sent
to the saints, acknowledging thus their high moral virtues. The ancient authors and several Byzantine writers considered
that, while entering the eternity, souls could see things that were hidden from the rest of the mortals. Learning about the
moment of their death, saints keenly prepared themselves to pass to another world, the gift of prophecy being a token of
the divine care, a spiritual guide for the living ones and an insight into the mysteries of Providence.

Cercetand literatura bizantind, mai ales segmentul care tine de hagiografie, atestdim descrieri amanuntite
ale decesului Tnaltilor ierarhi, al staretilor manastirilor, al calugérilor si martirilor etc. Ultimele ore padmantesti
prilejuiesc scene duioase de ramas bun intre rude, prieteni, despartire de obstea monahald, rezuma experienta
acumulata pe parcursul vietii, deseori produc deznodaminte surprinzatoare, minuni si revelatii supranaturale.
In Bizantul medieval se credea ca persoanele care au dus o viati curatd, in acord cu valorile crestine, presimteau
momentul cind urmau sa decedeze, uneori aflau ceasul mortii altei persoane, puteau prevesti evenimente
ulterioare. Dintre multiplele imagini pe care traditia bizantina le-a asociat mortii pamantesti, vom examina
natura si functiile prezicerii viitorului in contextul ultimelor trairi antume.

In parabolele despre omul bogat si cele zece fecioare, Mantuitorul ii sfatuieste pe apostoli si agoniseasca
bunuri spirituale, care 1i vor Insoti pe lumea cealaltd, precum si s vegheze asteptand clipa plecarii din viata:
,Drept aceea, privegheati, ca nu stiti ziua, nici ceasul cand vine Fiul Omului”. Cei care vor fi surprinsi de
venirea Mirelui divin nu vor mai fi acceptati la ospat (metafora a bucuriilor ceresti), chiar daca vor manifesta
in existenta postuma. Decesul devine astfel i un eveniment periculos prin spontaneitatea sa, fatal celor insu-
ficient pregatiti. Caracterul imprevizibil al mortii constituia, in scrierile teologilor medievali, un argument
convingator pentru moralizari si indemnuri spre virtute.

In ceasul mortii, talcuia Sf. Efrem Sirul (cca 306-373), toate faptele omului, bune si rele, i se infatiseaza
dinainte, luand chipuri de, respectiv, ingeri si demoni. Prin urmare, orice am face, trebuie sa avem 1n vedere
perspectiva decesului, cdci nimeni dintre noi nu cunoaste ceasul, nici ziua despartirii [1]. Dupa Sf. loan Gura
de Aur (344/354-407), ,,de am sti cand am muri, nici unul dintre noi n-am face bine niciodatd”, deoarece
fiecare ,,dupa ce mai intai va face nenumarate rele, s-ar pocai cu putin inainte de a inchide ochii si ar pleca
spre viata de dincolo izbavit de pacatele lui” [2]. Pocdinta postuma nu aduce nici un folos, ne previne marele
predicator. Daca in fiecare zi vom considera sfarsitul necunoscut, atunci nu vom cadea atat de usor in pacate [3].
Congtiinta mortii iminente, dupa Cuviosul Isihie al Ierusalimului (sec. V), contribuie la indepartarea de
grijile profane, la pazirea mintii si rugaciunea neincetata. Sf. Teodor Studitul (759-826) isi chema cititorii sa
imbratiseze doctrina ortodoxa cat nu i-a ajuns, pe neprins de veste, pieirea, si nu va mai fi nici un folos din
regrete [4]. Autorul Vietii Sfantului Andrei cel nebun pentru Hristos, redactatd intre anii 910-920, vedea in
moartea imprevizibild o dovada a libertatii §i responsabilitatii umane: ,,Domnul nu a descoperit nimanui ceea
ce-l agteapta. Lasa-1 pe om sa judece singur, si dupd constiinta lui, care 1i este datoria si cum trebuie sa o
plateascd. Daca era spre folosul nostru, Dumnezeu ne-ar fi descoperit noud tuturor ziua si ceasul mortii” [5].

Cu toate acestea, se stia Inca din Antichitate cd, Tnainte de a muri, unii oameni capata darul prezicerii
viitorului, pot anticipa momentul propriului deces si al altei persoane. La Homer, Patrocle, dandu-si ultima
suflare, prevesteste moartea lui Hector, iar Hector — pe cea a lui Ahile. Platon mentioneaza ca, la sfarsitul
vietii, pot fi pronuntate cuvinte oraculare. Dupé ce fusese condamnat la pedeapsa capitald, Socrate se adre-
seaza atenienilor: ,,Vreau sd va proorocesc ceva voud, celor care m-ati osandit. Eu traiesc acum acele clipe,
cand sufletul omului poate mai mult ca oricand sa prooroceascd” [6]. Zeul primordial, Uranos, ranit de pro-
priul fiu, Cronos, ii prevesteste ci si puterea acestuia va fi uzurpati de feciorul sau [7], adica de Zeus. Imparatul
roman Octavian Augustus, aflat pe patul de moarte, scrie Suetoniu, ,,s-a plans cé este rapit de patruzeci de
tineri. Dar acest delir a fost mai mult o profetie decat o slabire a mintii, caci acesta a fost numarul soldatilor
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praetorieni care i-au purtat corpul neinsufletit” [8]. Conform celor patru Evanghelii, lisus Hristos Si-a pre-
vestit din timp patimile, moartea si invierea. La cina cea de tainda, Mantuitorul a venit ,,stiind lisus ca a sosit
ceasul Lui, ca sa treaca din lumea aceasta la Tatal”.

Literatura bizantind mostenise, de la civilizatiile precedente, credinta in premonitiile dinaintea mortii,
interpretdnd-o apoi din perspectiva idealurilor crestine. Desi suveranii Bizantului continuau sa primeasca
semne prevestitoare, capabili a-si prezice moartea, prin revelatie divind, erau doar crestinii exemplari —
sfintii, cdlugdrii Tmbunatatiti, marturisitorii, mai rar, mirenii evlaviosi. ReiterAnd ca prezicerea viitorului
reprezintd un apanaj divin, idee Impartasita si in lumea pagana, ganditorii bizantini subliniau inaltele virtuti
spirituale ale celor ce s-au invrednicit de revelatii, in contrast cu ritualurile demonice ale ghicitorilor sau cu
delirul oracolelor. Un hagiograf anonim nota ca Sf. Efrem Sirul a raposat ,,mai inainte cunoscandu-si sfar-
situl” [9]. Gheorghe, egumenul Sinaiului, cu sase luni 1nainte, si-a prezis moartea sa si pe cea a lui Petru, patriarh
de lerusalim (524-552). Rufin Tyrannius (345-410), scriitor crestin, mentioneaza cazul unui calugar egiptean
care gi-a cunoscut dinainte ceasul mortii. Alt ascet, din Siria, citim la Teodoret de Cyr (393-458), ,,cand i s-a
apropiat vremea plecarii de aici, a prezis ca dupa cincizeci de zile va primi sfarsit vietii sale” [10]. Avva
Avxanantis, ,,barbat milostiv, infranat si sihastru”, consemneaza loan Moshu (550-619), 1-a anuntat pe Avva
Conon, staretul Lavrei Sf. Sava: ,,Peste doua zile plec din lumea aceasta” [11]. Traditia i atribuie o capa-
citate similard Sfantului loan Kukuzel (sec. XII): ,,A ajuns la asa masura duhovniceasca incat s-a invrednicit
sd-si cunoascd ceasul mortii” [12]. Istoricul Philip Aries constata ca premonitiile mortii reprezentau un
fenomen cotidian in Evul Mediu [13]. Desi exemplele citate par sa contrazica teza despre necunoasterea
ceasului plecdrii la cele vesnice, putem observa cd moartea era anticipata cu relativ putin timp (doud sau
cincizeci de zile, sase luni) si se descoperea persoanelor inaintate 1n virtute, cu o mare experienta ascetica,
pentru care, presupunem, nu mai era necesard motivatia sfarsitului necunoscut. Aceste profetii se intalnesc
doar 1n biografiile unor sfinti si tind a fi exceptii de la regula generala, adica minuni.

In diferite traditii culturale, sfarsitul vietii este considerat o punte de legitura intre lumea de aici si lumea
cealaltd. Ipostaza intermediard a muribundului, la limita intre doud tardmuri, ii permite sd cunoasca entitati
de dincolo, inaccesibile majoritatii oamenilor. Locuitorii lumii de dincolo stiu dezlegarea tainelor pamantesti,
iatd de ce mortii erau adesea invocati pentru a afla viitorul. Bazandu-se pe analiza surselor occidentale,
Philip Aries concluziona ca vederea raposatilor devenea posibild persoanelor care trebuiau si moara in
curdand. Conform traditiei ortodoxe, muribundului i se pot arata sfinti, Maica Domnului, prooroci, Ingeri si,
prin intermediul lor, individul afla evenimente petrecute la distantd sau momentul mortii altcuiva. Izvoarele
bizantine descriu uneori sosirea mesagerilor divini. Sf. Antonie cel Mare a aflat ,,de la pronie despre sfarsitul
sau” [14]. Sihastrul sirian Marus, in timp ce se ruga Domnului, a primit o revelatie ca i se apropiase sfarsitul [15].
Staretul Spesus a fost anuntat de Dumnezeu despre apropierea decesului sau [16], ne informeaza papa
Grigorie cel Mare ,,Dialogul” (540-604), iar monahia Galla — de citre apostolul Petru [17]. Inainte de a pleca
la cele vesnice, Sf. Teodosie Chinoviarhul, citim in menologul alcatuit de Sf. Simeon Metafrastul (sec. X),
»~multe din cele viitoare a prezis cu Duhul Care locuia n el” [18], ,,iar apoi a vazut ca se apropiase Cel maret
si a cunoscut viitorul cd, dupa a treia zi, va trece la Parintele ceresc al tuturor” [19]. Cu o seara inaintea dece-
sului, Sf. Ioan Gura de Aur l-a vazut in vis pe martirul Basilisc care i-a spus: ,,Ziua ce vine ne va aduce impreuna
pe ambii” [20]. Sf. Hariton Marturisitorul si-a aflat ziua mortii ,,din descoperire dumnezeiasca” [21], iar
episcopului Averchie Domnul i S-a aratat in vis, zicandu-i: ,,S-a apropiat deja timpul ca sa te odihnesti de
marile tale greutdti” [22]. Sf. Andrei cel nebun pentru Hristos si-a presimtit decesul, aflandu-se in stare
extatica: ,,A Tnceput a-si uda cu lacrimi dumnezeiasca sa fata. Destuld vreme a rdmas privind ca iesit dintru
sine Tnaltimea cerului” [23].

Unii autori explicau harul profetiei in corelatie cu transformarile suferite de suflet odatd cu apropierea
mortii. Istoricul bisericesc Sozomen (sec. V) presupunea ca sufletul poate contempla vedenii, inaccesibile
muritorilor, atunci cand incepe separarea sa de trup [24]. Sufletul, prin natura sa, argumenta Sf. Isaac Sirul
(sec. VI-VII), e superior trupului si, trecand in veacul celalalt, capata puterea clarviziunii [25]. Sf. Grigorie
Dialogul nota ca sufletele pot cunoaste viitorul datoritd naturii lor subtile, pot primi revelatii la iesirea din
trup sau, nainte de moarte, contempleaza, cu ochi imateriali, tainele ceresti [26]. Prin urmare, exista calitati
inerente sufletului uman care il fac apt sa vada viitorul, fara a invoca neapdrat interventia divind. Dupa cum o
ilustreaza pildele din literatura religioasd medievala, experientele mistice puteau reprezenta si uneltiri ale
demonilor, iar profetia sa fie o modalitate de a atrage crestinul in cursa trufiei si a departarii de Dumnezeu.
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In constiinta bizantini, doar Dumnezeu detine cunoasterea celor ce vor fi, iar muritorii le pot cunoaste
prin revelatii dumnezeiesti. Existau si alte tehnici de scrutare a viitorului (astrologia, diverse forme de ghicit,
extazul oracular), dar numai descoperirile oferite de Dumnezeu posedau legitimitate crestind, exactitate si
siguranta. Sfintii isi preziceau data mortii, gratie vedeniilor de care se invredniceau prin rugéciuni, asceza
indelungata etc. Profetiile rezultau astfel dintr-un efort reciproc: omul se apropia de puritatea lumii divine si
Dumnezeu intervenea in vietile muritorilor. Revelatiile viitorului constituiau o lucrare a Proniei in lume, iar
oamenii care le-au primit deveneau colaboratori in planurile Providentei.

Pentru a desemna moartea, textele medievale grecesti utilizeazd eufemisme si derivatele lor: despartire,
plecare, sfarsitul vietii, intoarcere, repaus, plata datoriei comune, trecere, dezlegare, disparitie. Lexemele
sunt astfel alese Incat sd accentueze ca disparitia fizicd nu inseamna o disolutie a fiintei, ci trecere 1n alta
dimensiune. Pentru cei drepti care au castigat cetitenia cereasca, prin fapte bune si neprihénire, inca aici, pe
pamant, aceastd trecere constituie o revenire in lumea divina. Scriitorii bizantini ne atrag atentia asupra
semanticii vocabularului tanatologic: ,,ziua plecarii din trup, iar mai curand plecarea catre Dumnezeu (caci
astfel e mai cuviincios a spune)” [27], ,,cand trebuia sa plece, iar mai mult sa revind 1n cetatea sa [cereasca]” [28].
Marea importanta a calatoriei postume, unde nu mai e acceptata pocdinta, revendica multd precautie pentru a
nu cadea 1n ispitd in viata pamanteasca. De o importanta deosebita sunt ultimele clipe ale vietii, care pot
reabilita sau, dimpotriva, pot zadarnici meritele obtinute anterior. Constient de nestatornicia firii umane si de
nesiguranta decesului, Sf. Maxim Marturisitorul (580-662) avertizeaza: ,,Nu trebuie sa fericesti pe cineva
pana ce, trecand prin toatd virtutea, nu-si va incheia viata cu sfarsitul cel neindoielnic” [29]. Cand 1si afla
data decesului, eroii hagiografiei desfasoard ultimele pregatiri pentru plecarea din viatd, conform unor
scenarii similare.

Intai de toate, trebuiau incheiate socotelile din lume. Avva Avxanantis a restituit banii ce-i fusesera
imprumutati. Batranul Simion din Amida le-a oferit tovarasilor sai cate un dar, precum si obiectele din altar,
chibzuind bine ce lucruri s-ar potrivi fieciruia. A poruncit apoi ca toata averea lui sa fie vanduta, iar banii —
distribuiti saracilor. Epifanie, episcopul Ciprului, l-a invitat in ospetie pe Avva llarion, pentru o ultima
intrevedere 1naintea despartirii de trup. Sf. loan Gura de Aur a impartit celor prezenti pana si hainele in care
era imbracat [30]. Conducatorii obstilor monahale 1si desemnau succesorii. Batranul Habib, relateaza istoricul
loan din Efes (507-586), a incredintat manastirea si opera de caritate discipolului sdu Z’ura [31]. Episcopul
Addai le-a incredintat celorlalti calugari ingrijirea nevoiagilor. Sf. Teodosie Chinoviarhul i-a instruit mai ales
pe acei care aveau sd-i urmeze la conducerea manastirii. Sf. Hariton Marturisitorul a convocat, in Lavra Faran,
pe staretii si monahii din trei manastiri, pentru a-i povatui. La patul de moarte al lui Averchie, comunitatea a
ales un nou episcop, omonim celui precedent, iar muribundul 1-a consacrat prin punerea mainilor si 1-a bine-
cuvantat.

O preocupare deosebita revenea pregétirilor funerare. Respectarea ritualului ortodox si amenajarea locului
odihnei de veci erau importante pentru ca raposatul si fie bine primit dincolo, fard a i se imputa ca a neglijat
unele randuieli crestine. Sf. Antonie cel Mare condamna practica egiptenilor de a pastra corpurile raposatilor
acasa, 1n loc sd le ingroape, el insusi evitand a fi supus unui asemenea obicei [32]. Un pustnic batran, pre-
simtindu-si moartea, s-a bucurat cand I-a vizitat Avva Zosima, spunindu-i: ,,Dumnezeu te-a adus aici ca sa-mi
ingropi trupul meu” [33]. Altui pustnic, care nu facea deosebire intre ritualurile ortodoxe si cele eretice, un
inger i s-a ardtat, intrebandu-1 cum vrea sa fie inmormantat. Dupa ce calugarul s-a sfatuit cu altii i a raspuns
»cum Tngroapa monabhii ierusalimleni” (canonic), indata si-a dat duhul: ,,aceasta s-a intamplat ca sa nu piarda
batranul ostenelile lui si sd nu fie osandit la un loc cu ereticii” (Ioan Moshu) [34]. Sihastrul Marus a chemat
mesteri pentru a-i confectiona sicriul, apoi a lasat capacul deschis. Fericitul Bassian a aflat despre moartea sa
cu doudzeci de zile Tnainte si a rugat sa fie inmormantat la manastire. Sf. lacov Monahul a cerut episcopului
sa-i fie depus trupul in aceeasi pestera unde locuise pana atunci, iar Sf. Eufrosina din Alexandria — sa fie
agezata alaturi de fiica sa. Sf. Maria Egipteanca, locuind in pustiu, si-a scris pe pamant rugamintea catre
Avva Zosima (deci, stia dinainte cd anume dansul va veni) sa o ingroape, indicand exact luna si data dece-
sului sau [35]. Fericita Apollinaria Fecioara, care purta haine barbatesti, ascunzandu-si identitatea, i-a cerit
staretului Macarie sd nu fie pusa alaturi de monahi [36]. Desi slujitorii imparatesti nu i-au permis Sfantului
loan Gurd de Aur sa raiména in biserica martirului Basilisc, pand la urma, prin interventie divina, convoiul a
gresit calea si, involuntar, a revenit la acelasi locas, unde celebrul arhiepiscop a decedat [37]. Sf. Averchie si-a
pregitit piatra de mormaént, pe care a cioplit personal un epitaf versificat, apoi le-a poruncit celor prezenti sa
nu-i schimbe locul de odihna [38].
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Alaturi de aranjamentele materiale, iminenta decesului trebuia sd motiveze oamenii pentru a se ingriji in
mod deosebit de suflet. In una din predici, Sf. Ioan Gura de Aur recomanda crestinilor sa includa in testament
nu doar numele rudelor si prietenilor, dar si pe al Judecatorului, Dumnezeu, sa se mai gandeasca la saraci [39].
Dintre elementele esentiale ale pregétirii pentru moartea trupeascd, Sf. Simeon al Tesalonicului (sec.XV)
enumera: pocdinta, Impartisania, imbricarea schimei monahale, faptele milosteniei, impacarea, mirungerea
[40], ritualuri nominalizate si in sursele hagiografice. Philip Aries distinge reperele pregéatirii de moarte in
Occidentul medieval: marturisirea de credintd, spovedania, despartirea de cei vii, povete evlavioase, trans-
miterea sufletului catre Domnul, alegerea mormantului. Un monah neglijent, din Lavra Turnurilor Iordanului,
nu respecta canonul duminical, dar, afland ca i-au mai ramas trei zile, a inceput sd-1 indeplineasca constiincios.
Alt calugar, din acelasi asezamant, cand i s-a propus sa devind staret, a solicitat trei zile pentru a-si plange
pacatele, iar in a treia zi s-a stins. Dupi ce s-a impdcat cu monabhii, un anahoret pascitor a primit Sf. Impartasanie,
»S-a asezat In mijlocul bisericii §i a murit Indata [...]. Si au cunoscut parintii manastirii cd anahoretul si-a
cunoscut mai dinainte sfarsitul sdu si de asta a venit la manastire ca sa plece la Domnul fara sa aiba ceva
impotriva cuiva” [41]. Inainte de moarte, fratele Talaleu s-a inchinat sfintelor locuri de la Ierusalim, apoi s-a
imbaiat in Iordan. Similar, Sf. Melania Romana, afland despre sfarsitul sdu, a vizitat lerusalimul, Bethlehemul,
Galileea. Pentru a-si spori nevointele ascetice (implicit, recompensele postume), Sf. Toma, cu opt luni inainte
de moarte, a indurat boala. Diadoh al Foticeii (sec. V) si alti mentori spirituali precizau ca bolile tin loc de
mucenicie [42]. Sf. Melania Romana a privegheat in noaptea Nasterii Mantuitorului, iar peste o zi le-a citit
surorilor despre moartea proto-martirului Stefan si, in pofida bolii, a luat parte la cantirile diminetii. Instiintat de
iminenta mortii, paraliticul Servullus a rugat toate persoanele de la spital sa se ridice i s cante, Impreuna cu
dansul, psalmi.

Necesitatea linistii si reculegerii inaintea decesului i-a determinat pe unii sfinti sd caute singuratatea. Nu
oricine era admis la intrevedere cu Sf. Teodosie Chinoviarhul, ,,céci evita cel mai tare multimea si agitatia” [43].
Sf. Eusebia ,,Strdina” s-a inchis in oratoriu pentru a se ruga, iar Sf. Teodora din Alexandria s-a izolat in
chilie, alaturi de fiul sau. Staretul loanichie s-a retras intr-o chilie din manastirea Dios. Fidel convingerilor
sale, pe parcursul intregii vieti, de a nu primi onoruri din partea oamenilor, Sf. Simeon din Emesa, presim-
tind apropierea mortii, s-a ascuns sub o gramada de vreascuri §i, In somn, a dat duhul lui Dumnezeu [44].
Din acelasi motiv, Sf. Andrei cel nebun pentru Hristos a ales s moara intr-un loc unde nici un crestin nu l-ar
fi cautat: ,,la teatrul din hipodrom [...] unde se plimbau multi si unde locuiau femeile desfranate” [45].

O anumitd semnificatie, In ultimele clipe ale vietii, revine gesturilor corpului. Cei care s-au pregétit din
timp pentru trecerea la cele vesnice au fetele fericite, mainile asezate cuvios pe piept, picioarele intinse, ochii
ridicati la cer, uneori moartea survine in timp ce persoana a ingenuncheat la rugaciune. Frecvent, moartea
cuviosului e comparati cu adormirea. In pictura bizantina, cel drept are chipul unui tinar (aluzie ca moartea e
o renastere) cu pleoapele inchise, mainile incrucisate pe piept si un inger ii primeste cu bucurie sufletul [46].
Hagiograful Chiril din Scythopolis (cca 514-557) mentioneaza ca Sf. Ioan din Lavra Cuviosului Sava, ajuns
la adanci batraneti, avea chipul senin, sufletul vioi si era plin de har divin [47].

Nu era deloc usor sé faci abstractie de instinctul conservarii vietii, care ne dicteaza sd repudiem moartea.
In omiliile lor, predicatorii crestini pornesc de la valorizarea negativa a mortii, specifici mirenilor, pentru a
argumenta apoi sensul transcendent al existentei postume. Sf. Efrem Sirul afirma cd mare e frica in ceasul
mortii, cand sufletul va fi incoltit de propriile fapte rele [48], iar Sf. Simeon al Tesalonicului numea sfarsitul
»infricosator si ineluctabil” [49]. Batranii pustiei admonestau ca ,,la sfarsitul vietii, mai tare napadesc dracii
asupra omului” [50]. Pentru constiinta crestina, moartea anuntatd din timp constituia o binefacere, deoarece
ingaduia omului sa se pregdteasca spiritual, prin reculegere, pocaintd, impartasire cu Sfintele Taine, pentru a
evita pericolele postume. In cadrul Liturghiei ortodoxe, credinciosii se roagd pentru ,,sfarsit crestinesc vietii
noastre: fara durere, neinfruntat, in pace” [51], iar o rugiciune atribuitd Sfantului Grigore Palama (1296-1359/7) 1i
cere Preacuratei: ,,Da-mi vreme de pociintd, de intoarcere a gandurilor, de moartea cea de naprazna fereste-
ma” [52]. Ideea cd moartea neasteptata, fara sansd de pocdintd, 1i ajunge pe cei pacatosi, o Intdlnim la Sf.
loan Gura de Aur si la Fer. Ieronim. Decesul pe neprins de veste, scria Ph. Aries, submina ordinea universala,
imaginatd de medievali, se considera o dezonoare.

Frica de moarte si de judecata lui Dumnezeu se referea in special la profani, la incepatori, motivandu-i sa
caute mantuirea. Insd, pentru crestinii care si-au inchinat viata lui Dumnezeu un alt sentiment ii determina sa
astepte ziua decesului — speranta in recompensele postume si 1n izbavirea de grijile pamantesti. Moartea e
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privitd, in hagiografie, ca usurare, odihnd dupa o suferintd indelungatd. Episcopul Simion a primit semn
despre adormirea sa, explica loan din Efes, atunci cand Dumnezeu i-a vazut stradaniile, cd a ajuns batran si
slab [53]. Fericita Eufemia chiar s-a rugat sa primeasca odihna, iar Domnul, in aceeasi noapte, i-a indeplinit
cererea, femeia Imbolnavindu-se. Fiind supusi interogatoriilor si torturilor, cei patruzeci si doi de martiri din
orasul Amorium se rugau sa-si sfarseasca viata [54]. O adresare similard gasim in descrierea martirajului Sf.
Anastasie Persul (m. 610), fiind reproduse si cuvintele rugaciunii [55].

Conceptia idealizatd despre decesul sfintilor i-a determinat pe scriitorii bizantini sa identifice ziua mortii
protagonistilor hagiografiei cu date semnificative ale calendarului, sugerand astfel un final desavarsit si o
viatd Tmplinitd. Fericitul Addai care, impreuna cu fratele siu Abraham, intemeiau manastiri §i instruiau
primele obsti monahale, a murit in cel de-al doisprezecelea locas pe care il construise. Un calugér din Lavra
Turnurilor s-a stins duminicd dimineata. Fratele Talaleu si sihastrul Marus au murit, fiecare, peste trei zile
dupa ce finisasera pregatirile pentru plecare la Domnul. Sfintei Eusebia ,,Strdina” i-a venit sfarsitul sambata,
de sarbatoarea Sf. Efrem al Mylassenilor. Autorul Vietii Sfantului loan Gurd de Aur considerad firesc ca
predicatorul a decedat de ziua Inaltarii Sfintei Cruci, la 14 septembrie 407. Sf. Teodora din Alexandria a
raposat dupa apusul soarelui, iar Sf. Melania Romana — la putine zile dupa Craciun. Sf. Maria Egipteanca s-a
sfarsit in noaptea Patimilor Domnului, inainte de Pasti.

Pentru bizantini, crestinii exemplari aveau parte de o moarte ,,clegantd” (ca imagine exterioara si valoare
morald), solemnad, in armonie cu principiile crestine pe care le-au pazit pe parcursul vietii. Cuviosii bizantini
apar in ipostaza de veritabili eroi ai credintei, care au invins primejdia mortii si au pasit pe o treaptd supe-
rioard a existentei. In hagiografie, prezicerea viitorului apare drept ultimul din sirul darurilor supranaturale
oferite de Dumnezeu, ca semn de naltd pretuire. Atitudinea calma in fata mortii se Intemeia pe credinta in
iubirea de oameni a lui Dumnezeu-Tatil, in lisus Hristos, Dumnezeu-Fiul, Care a biruit moartea. Cunoasterea
dinainte a viitorului trebuia s& tempereze angoasele n acest moment responsabil al vietii, s& motiveze si sa
insufle Incredere pentru a Indeplini ultimele pregatiri pentru plecare. Datorita darului prezicerii, cuviosul isi
putea ordona viata pentru ca aceasta sa posede un caracter implinit, rotunjit, ca o bucatd de marmura careia
i-ai calculat dimensiunile si ai chibzuit ce formd urmeaza sd-i dai. Cunoscand viitorul, adicd intentiile
Atotputernicului, sfintii deveneau initiati in misterele divine si partasi ai lucrdrii Providentei ce dirijeaza
destinele umane.

In cadrul scenariului hagiografic al plecarii din viati, muribundul se adreseazi frecvent celor prezenti
(rude, prieteni, discipoli) cu admonestari. Daca pregatirile anterioare aveau valoare de exemple practice, atunci
povetele din urma argumenteaza teoretic semnificatia momentului. Aceste veritabile testamente spirituale,
minutios elaborate, se compun din aforisme, utilizeaza diverse figuri de stil. Ultimele povete elogiaza, de
reguld, ascetismul, curdtenia vietii, invoca antitezele ,,profan-sacru”, ,trecdtor-vesnic”, ,prezent-viitor’.
Atunci cand 1si indeamna apropiatii s vegheze asupra simturilor si a comportamentului, cand 1i invatd cum
sa reziste in fata ispitelor, eroii hagiografiei au gandurile indreptate spre viitor. Prezicerea formeaza, in acest
context, un tandem firesc cu pregatirea spirituala.

Istoricul monofizit loan din Efes sustinea ca prezicerile facute de catre episcopul loan din Tella, inaintea
martirajului, s-au Tmplinit, acestea vizand persecutii violente, schingiuirea credinciosilor, imputinarea pasto-
rilor [56]. Prevestirile, ca si in cazul martirilor, trebuiau sa pregéteasca moral crestinii a indura ori a se feri de
pericolele iminente. La sfarsitul vietii, Sf. Teodosie Chinoviarhul le-a prezis monabhilor ,toate céte vor veni”,
mentionand cd semnul implinirii lor va fi cresterea si fortificarea obstii manastiresti; Tn caz contrar, nici pro-
rociile nu aveau si se realizeze [57]. Presupunem ca profetiile Sfantului Teodosie se refereau la prosperarea
viitoare a asezdmantului sdu. Sf. Hariton Marturisitorul a presimtit ,,cu cea mai mare exactitate”, Tnainte de
moarte, ,.furtunile viitoare ce aveau sa tulbure bisericile” [58]. Avertismentele citate exprima ingrijorarea
ierarhilor crestini pentru comunitatile lor, incercand, prin intermediul profetiilor, sd le ofere o ultimd indru-
mare §i sustinere. Desi nu precizeaza repere cronologice, autorul Vietii Sfantului Andrei cel nebun pentru
Hristos plaseaza intre ultimele capitole, inaintea mortii sfantului, ample profetii despre sfarsitul lumii.

Alaturi de prezicerea propriei morti, cuviosul putea sd mai anunte decesul altei persoane. Fata de prietenii
sdi, asemenea prevestiri constituiau o binefacere, deoarece se puteau pregdti spiritual, erau si 0 mangaiere ca
vor reintalni raposatul in ceruri. Staretul Gheorghe Sinaitul i-a trimis un ravas patriarhului Petru al lerusalimului,
unde 1l avertiza: ,,Sa stic Fericirea Voastra cd dupd sase luni ne vom intalni amandoi la Stipanul Hristos,
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Dumnezeul nostru, si acolo ma voi inchina Voud” [59]. Murind, calugarul Sofronie i-a fagaduit ucenicului
sau, care plangea, ca va ruga pe Dumnezeu si-1 ia la ceruri peste sapte zile, promisiune Tmplinitad apoi. La
randul sau, Sf. Marcellus, dupa ce i-a prezis iubitului sau discipol Lucian c¢a il va urma (fara a preciza cand),
i s-a aratat in vis, spunandu-i: ,,Eu pentru lucrurile tale m-am rugat lui Dumnezeu, ti-a oranduit ceea ce este de
folos si vei veni nu chiar acum la mine” [60]. A treia zi dupa visul premonitoriu, Lucian a decedat. In ultimele
clipe, Sf. Eusebia L-a rugat pe Dumnezeu ca si fie nedespartita, si in ceruri, de cele doua insotitoare ale sale.
Sf. Andronic, dupa ce i-a murit sotia, Anastasia, a refuzat invitatia Avvei Daniel sa riména in aceeasi chilie cu
dansul, zicand: ,,Voi muri cu doamna mea”, iar in scurt timp s-a stins [61]. Sf. loanichie l-a anuntat pe
patriarhul Metodie, care venise la el dupa ultimele povete, ci ii va supravietui nu cu mult. Intr-adevar, Metodie
a plecat la cele vesnice peste opt luni dupd moartea lui loanichie. La Sf. Grigore Dialogul citim povestea
monahiei Galla careia i s-a aratat, pe patul de moarte, Sf. Petru. Apostolul i-a comunicat numele calugaritei
ce avea sa plece impreund cu dénsa si cd, peste treizeci de zile, o va urma sora Benedicta [62]. Acelasi autor
relateaza ca Teofan, conducatorul orasului Centumcella, aproape de sfarsit, i-a prezis sotiei ca furtuna, star-
nitd intre timp, va trece, iar cerul se va insenina [63]. Regdsim aici preocuparea pentru amanuntele funerare,
muribundul asigurandu-se ca va primi ingrijirea cuvenitid. Beneficiind de facultati supranaturale, raposatii
devin instrumente prin care Providenta admonesteaza pe cei vii. Senatorul Reparatus ar fi avut o viziune a
pacatosului Tiburtie arzand in foc, dupa care, povestind celor din jur vedenia, senatorul a inchis ochii [64].

Pentru cei pacatosi insa, anuntul decesului iminent este echivalent cu sanctiunea pentru nelegiuire. Se
subintelege astfel cd Dumnezeu stabileste ziua mortii fiecdruia, o dezvéaluie celui drept, dar ofera si pacato-
sului ultima sansd de a se pocdi. Moartea survine ca rezultat al actiunii justitiei universale ce rasplateste
fiecaruia dupa faptele sale, un laitmotiv in literatura antica. Pe Avva Milisie, doi feciori de imparat, din
Persia, l-au sagetat. Batranul le-a prezis ca, in ziua urmatoare, la aceeasi ora, ambii se vor ucide unul pe altul
cu sageti. lesind la vandtoare, cei doi au tras intr-o céprioara, dar au nimerit unul in celalalt [65]. Autorul a
dispus elementele naratiunii (varsarea sangelui nevinovat, aceeasi ora, aceleasi circumstante, pieirea prin
mana proprie) ca sd demonstreze latura justitiard a prezicerii, pedeapsa echivalentd crimei comise. Martira
Epistimia, fiind biciuita, i-a prezis potentatului ca va primi pedeapsa dreapta in acelasi loc. Imediat, toti cei
prezenti au orbit [66].

Retrospectiva vietii, In ultimele sale clipe, trezeste inevitabil regrete. Proiectele demarate, chipurile celor
dragi sau ale vrajmagsilor framantau constiinta omului medieval. Hagiografia bizantind zugraveste asemenea
nelinisti care 1i cuprindeau si pe sfinti, chiar daca, 1n predici, criticau existenta pdmanteasca. Imaginile viito-
rului se prefigurau dintr-un conglomerat de ingrijorari, nostalgii, resentimente. Luand ca temei credinta in
justitia universala, in divina Providenta ce sustine binele, ultimele cuvinte ale muribundului luau forma pro-
fetiilor, anuntand lucruri pe care cuviosul nu a mai reusit sd le indeplineasca. O credinta straveche atribuia
cuvintelor muribundului — in special, persoanei Tmbunatitite, familiare cu verbul creator al divinitatii, — puterea de
a trasa viitorul urmasilor sau de a le anunta cele hotdrate de sus. Nu este exclus ca aceastd capacitate privile-
giatd se Inrudeste cu autoritatea paternd care dicta vointa membrilor familiei, cu ultimele povete ale tatélui,
caruia experienta acumulatd ii permitea sd facd pronosticuri. Nu se poate ocoli insd elementul mistic al
profetiei, Inteleasa ca promisiune divina si dar supranatural oferit celor drepti, parte componentd a istoriei, in
viziunea Bibliei si in cea bizantina.

Prezicerea viitorului, fenomen sociocultural, avea tangenta cu domenii majore ale civilizatiei bizantine:
teologie, mentalitati, reminiscente pagane, ritualuri bisericesti, procedee artistice, miracole, viziuni asupra
vietii etc. Muritorilor de rand nu le era dat si stie ceasul cand vor deceda. Dumnezeu, Care stabileste durata
fiecdrei vieti, inclusiv clipa decesului, a randuit ca oamenii sd vegheze permanent, asteptand trecerea la cele
vesnice. Doar cei drepti puteau afla viitorul, datorita indepartarii de preocuparile lumesti, in urma purificarii
spirituale, fara teama ca vor abuza de aceastd cunoastere exceptionald. Dumnezeu le descoperea, din timp,
ceasul plecarii din viata, In revelatii sau vise, pentru ca oamenii sa fie gata in clipa mortii. Pregatirile inclu-
deau achitarea de datoriile lumesti, consolarea apropiatilor, cuvinte de Invatatura, spovedania, Euharistia,
rugiciunea. Profetia dovedea grija lui Dumnezeu pentru ca evlaviosii, trecand dincolo, sa fie calmi, sa aiba
nadejde in viata vesnica, sa nu fie opriti la vamile vazduhului. Fatd de cei rdmasi, profetiile rostite pe patul
de moarte erau un indrumar moral prin ispitele vietii, avertizare de pericolele latente, dar §i o incursiune in
lumea supranaturalului. A prezice viitorul insemna a fi initiat in tainele divine, a fi mesager al Providentei.
Fagaduind recompense celor drepti si sanctiuni celor nelegiuiti, profetiile incercau sa materializeze princi-
piile justitiei divine in istorie. Scenariile viitorului constituiau proiectii idealizate ale prezentului, ajustand
evenimentele conform moralei crestine.
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