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DIN TARILE ROMANE (SEC. XV-XVI)
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in secolele XV-XVI, in Tarile Romane au circulat diverse lucrdri contindnd vise si vedenii profetice. O categorie
importanta de vise profetice, raspandita prin intermediul surselor bizantine si sud-slave, o constituia visul monarhic care
prevestea nasterea, cariera politica sau moartea suveranului. in lucririle istorice, visele de acest gen puteau reprezenta
procedee de critica sau legitimare a puterii suveranului. Traditia viselor profetice, asociate suveranului, a avut continuitate
in spatiul romanesc, avand in centru figurile catorva domni ai Tarii Moldovei (Stefan cel Mare, Alexandru Lapusneanu,
Petru Schiopul), relatiri atestate in textele narative medievale. In comparatie cu visele, survenite in timpul somnului,
vedeniile surveneau in stare de veghe si, potrivit surselor examinate, din Tarile Romane, evocau in special probleme ale
vietii spirituale.
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PROPHETICAL DREAMS AND VISIONS IN MANUSCRIPTS

FROM THE ROMANIAN PRINCIPALITIES (XV-XVI C.)

During the XV-XVI c., in the Romanian Principalities has circulated a rich literature dedicated to prophetic dreams
and visions. An important category of prophetical dreams, being presented in the Byzantine and South-Slavonic sources,
was the monarchic dream that anticipated the birth, the political carrier or death of the sovereign. In the historical works,
such dreams could represent means of criticising or legitimating the sovereign’s power. The tradition of prophetic dreams
assigned to sovereigns was continued in the Romanian area, being centred on the figures of several princes of Moldova
(Stefan cel Mare, Alexandru Lapusneanu, Petru Schiopul). In contrast with dreams, that occurred while sleeping, visions
took place while awake and, according to the Slavonic manuscripts from the Romanian Principalities, revealed mainly
issues of spiritual life.
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Sursele medievale, deopotriva in Europa de Apus si in cea Rasdriteand, contin numeroase relatari despre
vise si vedenii miraculoase, adesea insotite de profetii ale viitorului. In raport cu alte forme de profetii medi-
evale (scrieri escatologice, oracole, astrologie, carti de prevestire), visele si vedeniile formeaza o categorie
distincta de revelatii mistice, prezentand afinitati cu apocalipsele si cu prezicerile monahilor crestini. Prin in-
termediul viselor si vedeniilor se credea ca omul intrd in contact cu tardmul de dincolo si primeste mesaje
divine referitoare la evenimentele pamantesti. In particular, asemenea revelatii miraculoase puteau anticipa
cariera marilor personalitati, intemeierea lacasurilor de cult, sfarsitul unei batalii. In acest mod, visele si ve-
deniile oglindeau, explicit sau alegoric, probleme centrale care framantau societatea medievala. Studiul acestor
relatari ne permite a reconstitui o parte din universul mental al oamenilor medievali, angoasele si sperantele
pe care le impartiseau. In cadrul prezentului studiu ne propunem si aducem in atentie problematica viselor si
vedeniilor profetice, in calitate de subiect de investigatie pentru istorici romani si de peste hotare, precum si
sd repertoriem principalele tipuri de vise i vedenii profetice cunoscute in Tarile Roméne, in sec.XV-XVI,
utilizand izvoare inedite si surse publicate.

Subiectul viselor si vedeniilor medievale se inscrie in problematica istoriei mentalitatilor, a imaginarului,
fiind abordat in studiile unor cercetétori consacrati. Astfel, medievistul francez Jacques Le Goff, in sinteza
Civilizatia Occidentului Medieval (prima editie publicata In 1964), sublinia importanta acestui subiect: ,,Viata
oamenilor din evul mediu este obsedatd de visuri. Visuri premonitorii, visuri revelatorii, visuri instigatorii, ele
sant urzeala insisi si stimulentul vietii mentale” [21, 455]. Intr-un studiu dedicat viselor medievale, Le Goff
noteaza ca ,,mediul monastic devine un mediu de visatori privilegiati si de mari producétori de vise literare si
pastorale” [22, 410]. Din aceastd categorie de relatari, opineaza savantul, mai fac parte ,,povestirile despre
calatorii pe lumea cealalta, care se inmultesc sub influenta literaturii apocaliptice iudeo-crestine” [22, 408].
O problema particulard, in cadrul viselor medievale, constituie interferenta culturii elitare si a celei populare.
»Desi visul a devenit in evul mediu un fopos avand in spate o lunga traditie savanta”, afirma J. Le Goff, ,,recur-
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gerea la vis, la ,,vedenii”, deschide larg portile pe unde se revarsa imaginatia populard. Fantasmele monastice
se situeazi la riscrucea dintre acest onirism popular si traditia apocaliptic si vizionara” [22, 170]. In mono-
grafia sa consacratd vedeniilor medievale, Ernst Benz, istoric luteran al Bisericii crestine, conchide: ,,Marii
vizionari ai Bisericii s-au afirmat drept marii sdi profeti. Vedeniile au, in mare parte, un continut profetic. in
acest sens, toate formele de profetie care s-au afirmat prin intermediul profetilor Vechiului Testament sunt
reluate prin vizionarii crestini” [18, 97]. Autorul citat mentioneaza rolul important al personalitatilor feminine
(Hildegard von Bingen, Elisabeth de Schonau) in vehicularea vedeniilor si apelurile spre reformarea Bisericii,
exprimate 1n cadrul vedeniilor [(18, 97-98]. Referindu-se la sursele bizantine, cercetitorul american Steven
M. Oberhelman apreciaza: ,,Cultul sfintilor era strans legat de vise, utilizate pentru a prezice viitorul sau a
vindeca”, ,,propaganda imperiald, de asemeni, utiliza subiectul viselor pentru a demonstra originea divina a
puterii imparatului” [16, 661]. In teza sa de doctorat, consacrata vedeniilor si profetiilor din hagiografia bizan-
tina (sec. IX-XI), cercetatorul roman Andrei Timotin conchide ca visele si vedeniile aveau un rol important
in ,,confirmarea sfinteniei” unei personalitati, precum si in ,,fondarea unui locas de cult si, eventual, de pelerinaj”
[36, 48]. ,,0 alta functie a vedeniilor”, scrie autorul, ,.este a inlatura indoielile in privinta unei importante
probleme de ordin teologic” [36, 48]. De asemenea, ,,un anumit numar de vedenii se refera la lumea de dincolo:
recompensele celor alesi n paradis si pedepsele rezervate pacatosilor in infern” [36, 49]. Aprecierile cerceta-
torilor nominalizati probeaza ca visele si vedeniile miraculoase interveneau in diverse domenii ale societatii
medievale, cu precadere in viata spirituald, avand semnificatii plurivalente.

In istoriografia roméaneasca postdecembristi s-au intreprins mai multe tentative de sincronizare cu directiile
de cercetare din medievistica occidentala, In speta, prin studiul viselor si vedeniilor. Astfel, intr-o comunicare
prilejuita de vizita lui Jacques Le Goff la Bucuresti, in semn de omagiu fatd de problematica abordata de repu-
tatul savant francez, istoricul Andrei Pippidi analiza sumar ,,Viziunea mortii si a lumii de dincolo in vechile
surse romanesti” [33]. In opinia lui A.Pippidi, problema respectiva solicita a valorifica, in paralel, sursele
narative si folclorice, dat fiind cd ,,Evul Mediu nu s-a incheiat definitiv si ca, la nivelul mentalitatilor, taranul
din ajunul Primului Razboi Mondial nu este inca foarte diferit de stramosii sai” [33, 92]. Examinand sursele
narative din spatiul romanesc, autorul conchide ca, in mentalitatea premoderna, ,.intre lumea celor vii si
taramul umbrelor nu sunt hotare exacte” [33, 95]. Literatura de origine bizantina, in care intalnim frecvent
asemenea relatdri, observa A.Pippidi, ,,reuneste miraculosul crestin si mitologia pagana” [33, 95]. Dezideratul
studierii miracolelor consemnate in sursele romanesti medievale a fost exprimat si de istoricul Petre S. Nasturel
(1923-2012) [29]. In particular, P.S. Nasturel analizeaza prezicerea formulati de Daniil Sihastrul citre Stefan
cel Mare (dupa relatarea lui lon Neculce), precum si visele profetice ale domnului Alexandru Lapusneanu
[29, 129, 131]. In perspectiva unor viitoare investigatii la acest subiect, cercetitoarea Zamfira Mihail subliniaza
ca ,relatarea viselor a fost, pe parcursul mileniilor, un subiect traditional al conversatiilor cotidiene, dar si al
conversatiilor Tnzestrate cu informatii mai profunde, continutul lor furnizdnd material pentru interpretarea
premonitiilor” [25, 77]. Istoricul Matei Cazacu a consacrat un volum aparte vedeniilor si viselor premonitorii
atestate in spatiul romanesc [14]. In opinia autorului, asemenea miracole ,,insotesc si definesc viata cotidiana
a stramosilor” [14, 12]. M.Cazacu considera ca ,,istoriografia romaneasca poate si trebuie sa urmeze experienta
specialistilor occidentali”, in cadrul subiectului respectiv, dat fiind ca ,,cercetarea moderna a integrat miracolul,
viziunea si visul premonitoriu, in cadrul larg al istoriei mentalitatilor” [14, 13]. Lucrarea lui Matei Cazacu are,
preponderent, caracter descriptiv, realizdnd, mai curand, un repertoriu al viselor si vedeniilor miraculoase din
sursele romanesti. Aprecierile autorilor de mai sus probeaza cd, in istoriografia romaneasca, cercetarea subiec-
tului respectiv se afla abia la Inceputuri. Luind in considerare plurivalenta viselor si vedeniilor medievale
semnalate de cercetatori, vom analiza, in continuare, doar relatirile care contin preziceri ale viitorului. In pre-
zentul studiu vom valorifica informatiile din lucrarile de origine bizantina si sud-slava, prezente in manuscrisele
slavo-romane din sec. XV-XVI, precum si episoadele similare din sursele romanesti.

Credinta medievala 1n vise si vedenii premonitorii se Intemeia, in primul rand, pe existenta unor atare
cazuri In Sfanta Scriptura (visele patriarhului losif, vedenia Fecioarei Maria etc.). Autorii Bibliei fac o distinctie
implicita intre vedenii (in greacd - Umtap, in latina - visio), care survin in stare de veghe, au un mesaj clar, si
vise (Ovap, respectiv, somnium), din timpul noptii, continutul cdrora poate fi ambiguu [22, 352]. Dupa cum
atesta o traducere din Vechiul Testament (sec. XVI), copiata in Tara Romaneasca, aceasta distinctie de termeni
se respecta si 1n sursele slavone. Astfel, profetul Daniel a avut o revelatie profetica ,,in somn (Bb ¢He)” [3, 3011],
iar intr-un alt caz — ,,in vedenie (Bb raRAkeHi€)” [3, 316v]. Totusi, visul si vedenia, in calitate de revelatii divine,
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se puteau suprapune. Conform romanului popular Varlaam si loasaf, tradus in slavona, protagonistul sau,
loasaf, a avut ,,0 cumplitd vedenie in somn (CTpalIHEM BHAEHNH ChhHem)” [1, 221r]. In acest caz,
formularea ,,vedenie in somn” are menirea de a distinge visul profetic de visul obisnuit. in paralel cu textul
canonic al Bibliei, in cultura medievald romaneasca au circulat mai multe legende biblice apocrife, traduse
din literatura bizantind, in care sunt prezente vise si vedenii profetice. Potrivit apocrifului Testamentul lui
Avraam, patriarhul biblic Isaac a visat un inger care a luat cununa de pe capul tatdlui sau, Avraam, apoi s-a
inaltat la ceruri, ducand sufletul lui Avraam. intelegind ca visul reprezenta o premonitie, Isaac ii explica
tatalui sau semnificatia visului: ,,de acumu nice dirioara nu te voiu vedé”, ,,acesta iaste ingerul si e tremesu sa
te ia” [17, 157; 13a, 106]. Intr-o alta legenda, Istoria prea frumosului losif §i a prea frumoasei Asineta,
ingerul Domnului s-a aratat in vedenie Asinetei (fiica preotului elen Pentefrie), prevestindu-i ,,cd ea va fi sotia
lui losif si cd numele ei se va schimba in acela de ,,Cetate a mantuirii” [...] ca losif va veni chiar in ziua aceea
sa o vada” [34, 91], [13b, 75-76]. Potrivit cronicii bizantine a Iui G.Hamartolos (sec. IX), tradusa in slavona,
tatal viitorului proroc Moise, inainte de nasterea fiului sau, ,,I-a vazut in vis mare §i voinic” [34, 92]. Visul
sugereazi viitorul lui Moise de mare conducitor al izraelitilor. In manuscrisele slave din sec. XV, din colectia
Bibliotecii Academiei Romane (Bucuresti), atestam si alte apocrife contindnd vedenii profetice, de care au parte
Sf. Toan Botezitorul, Sf. Maria, evanghelistul Matei [34, 97, 99-100]. In exemplele citate, visele profetice au
caracter simbolic, alegoric, necesitand a fi interpretate, pe cand in vedenie (cazul Asinetei) profetia e
formulata explicit. Includerea viselor si vedeniilor in scrieri canonice si apocrife sugereaza ca asemenea
fenomene erau caracteristice istorisirilor biblice, avand popularitate in societatea vremii.

Dupa modelul legendelor biblice, autorii bizantini au inclus vise si vedenii profetice in operele istorice,
copiate ulterior in manuscrisele slavo-romane din sec. XV-XVI. O prima categorie de miracole premonitorii
anunta viitorul conducatorilor politici. Potrivit Cronicii lui Constantin Manasses (sec. XII), un vis ar fi prevestit
devastarea cetatii Troia de catre ahei. Regina Hecuba, cu putin inainte de nasterea fiului sau, Paris, ,s-a
inspdimantat de visele nocturne: caci a vazut parca o capatana ce ardea cu foc, iesind din pantecele ei si
incendiind deodatd intreaga cetate” [24, 37; 27, 242]. Conform textului cronicii, din Codicele de la Tulcea
(Moldova, datat intre 1518-1574), ,,auzind aceasta, Priam s-a adresat magilor; si a conchis ca va fi de folos
lui si cetatii daci nascutul va fi dat fiarelor sau va fi aruncat la pieire in foc” [27, 242]. In schimb, traducerea
slavond a aceleiasi cronici, dintr-un manuscris de la Vatican, reproduce talcuirea desfasuratd a visului. Regele
Priam ,,a chemat toti prorocii (MPoPoKkl) si magii (BAbXEkI) [...] si prorocii i-au spus urmatoarele: stdpane
crai, din sotia ta se va naste un fiu din cauza caruia cetatea Troia va arde §i se va narui” [24, 48]. Cronica lui
C.Manasses evoci si alte vise premonitorii. inainte de asasinarea lui Tulius Caesar (100-44 i.Hr.), sotia lui ,,a
vazut 1n vis cum propria casd s-a prabusit peste capul lui, iar sotul, plin de sange, umilit, a cazut pe patul ei”
[24, 78]. La nasterea lui Octavian Augustus (63 1.Hr.-14 d.Hr.), mama lui ,,a vazut in vis cum pruncul ei a
fost rapit si zbura la cer” [24, 78; 27, 252]. Un vis similar a avut si tatal lui Augustus, relatat de C.Manasses
si tradus apoi de cronicarul Mihail Moxa (sfarsitul sec. XVI — prima jumatate a sec. XVII): ,,mainte de nasterea
lui vazu tata-sau un vis, ca rasari soarele den trupul mueriei lui. Si spuse un filosof, deaca auzi: «O, ome, imparat a
toatd lumea veri naste»” [27, 125, 252]. Potrivit Cronicii lui Manasses, Tnainte de moarte, imparatului Domitian
(81-96 d.Hr.) ,,i s-a aratat (3pkTn mukue(c)) cum mergea pe cai negri imparatesti, incins cu arme, dar dupa
ce armele s-au desprins de la sine, singur pacatosul [Domitian] si calul s-au prabusit intr-un sant din pamant
si Intr-o prapastie, si vesmintele, si pana la urma a murit” [24, 86; 27, 258]. Asadar, visele evocate survin la
nasterea sau inainte de moartea marilor personalititi, asemanator viselor despre Avraam si Moise, mentionate
in apocrifele biblice. O preocupare constanta a viselor profetice este viitorul politic al suveranilor, in special
evenimentele dramatice. In cazul Antichititii pigane, visele aveau caracter alegoric si necesitau interpreti
specializati (numiti ,,magi”, ,,proroci”, ,,un filosof™).

Visele profetice ale monarhilor din perioada crestind se disting prin aparitia personajelor divine (ingeri,
proroci, sfinti) care anunti explicit viitorul si fac comentarii moralizatoare. In acest sens, cronicarii G.Hamartolos
si C.Manasses relateaza visul Tmparatului bizantin Anastasie 1 (491-518), in care i se prevestea moartea.
Reproducem episodul in traducerea lui Mihail Moxa: ,,0arecand durmind, el vazu un vis: un om mare (MX&:Ka
cTpawna) tiind o hartie, de era numele lu Anastasie scris. Si zise cu ménie: ,,Bunatatile Ezechiei le vazu
Dumnezeu, de-i mai déde viatd 15 ani. lar naravul tau cel rau vazu, deci te-au tdiat den viata 15 ani”. Si-l
rase den hartie. De-acii se foarte mahni si muri curand de tunat si fulger, si fu Ingropat” [27, 150, 276], [24,
114], [7, 228v]. Autorii se refera la un episod din Biblie, conform cdruia Dumnezeu a prelungit viata regelui

20



STUDIA UNIVERSITATIS MOLDAVIAE, 2015, nr.4(84)

Seria “Stiinte umanistice” ISSN [I811-2668 [SSN online 2345-1009 p.18-27

iudeu lezechia (716/15-687/86 1.Hr.) cu inca 15 ani (4 Regi 20:6) [27, 150, n. 5]. Un vis similar a avut si
imparatul bizantin Mauricius (582-602), relatat rezumativ de C.Manasses, iar intr-o versiune desfasuratd — de
G.Hamartolos si M.Moxa: ,,vazu Mavrichie si un vis, cd-l pardia multi oameni Tnaintea lu H[risto]s si fu
intrebat den doao si-s iubeascda muncd, aicea, au nesvarsit. Elu-gi cersu aicea. Si zise glas: «Dati-l sa-1 mun-
ceasca Focal»” [27, 157, 285; 7, 232v]. impératul Mauricius, intr-adevar, a fost detronat si executat de uzur-
patorul Fokas (602-610) [16, 1666]. In Cronica lui G.Hamartolos mai aflim visul care a prevestit moartea
imparatului iconoclast Leon V Armeanul (813-820). De aceastd data, nu imparatul, dar Sfantul Theodor
Studitul (759-826), aflat in exil, I-a visat pe raposatul patriarh Tarasie (784-806) ,,condamnénd nedreptitile si
spunand cu glas infricosat unui Mihail: ucide-1!" [6, 149r]. In conformitate cu visul premonitoriu, Leon V a
fost asasinat in biserica, in ziua de Craciun, de sustindtorii viitorului Imparat Mihail II Gangavul (820-829)
[16, 1210, 1363]. Toate exemplele citate au, in calitate de protagonisti, suverani condamnati de cronicari
pentru prigonirea crestinilor ortodocsi (Anastasie I, Leon V) sau pentru alte pacate (Mauricius). Moartea
fiecaruia e prezentatd drept urmare a unei sanctiuni divine, pronuntata pe lumea cealalta si vestita pe pamant,
prin intermediul visului premonitoriu, de citre mesageri ceresti ori sfinti. Astfel, exemplele selectate din
manuscrisele slavo-roméne confirma concluzia lui J. Le Goff, formulatd dupa analiza izvoarelor occidentale:
,»visul, vedenia devin vehiculul, forma de realizare a calatoriei pe lumea cealalta” [22, 409].

Visele premonitorii puteau avea si un mesaj pozitiv. in acest sens, C.Manasses relateazi visul care pre-
vestea urcarea la tronul bizantin a viitorului imparat Vasile I Macedoneanul (867-886). O traducere rezuma-
tiva a episodului aflam in cronograful lui Mihail Moxa: ,Noaptea [Vasile 1] durmiia la o beséreca, anume
s[ve]ti Mochie. Atunce veni sfantul de grai preotului: ,,Ce dormi, de nu te scoli sa bagi pre imparatul in casa?”
Elu se sculd si mérse la besérecd, de vazu un om spartigos, cu néste mani groase, durmind pre pamantul gol.
Lui i paru o vedére, deci se turna. Lui i veni pana a treia oara si-i spuse apoi: ,,Cine doarme aciia, el va fi
imparat!” Atunce mérse de-1 destepta si-1 duse in casa-g cu ciste mare” [27, 182-183]. Spre deosebire de tra-
ducerea lui Mihail Moxa, in alte versiuni slavone ale Cronicii lui Manasses biserica respectiva era dedicata
Sfantului Diomede, iar despre mesagerul divin se precizeaza doar ca era ,,cu aripi albe (Bkaonepn)” [27,
316; 24, 176]. Conform romanului popular Alexandria (de redactie sarbeascd), inainte de a intra in Ierusalim,
Alexandru Macedon (356-323 1.Hr.) l-a visat pe profetul leremia care i se adresa: ,,Alexandre, mergi in
lerusalim si inchina-te Domnului Savaoth si, dupa ce te vei fi inchinat Lui, mergi contra lui Darie si, Invingandu-1
pe acesta, te vei numi domn al persilor” [8, 34r]. Inaintea unei lupte cu imparatul persan Darius III (336-330
i.Hr.), profetul Ieremia din nou s-a aratat in visul lui Alexandru Macedon, povatuindu-l: ,,cand vei merge in
luptd, sa spui cu buzele tale: ,,unul Sfant, unul Domn Carele a facut cerul si paméantul, sezand pe heruvimi, si
Adana si Savaoth Dumnezeu”. Si spunand aceasta vei invinge, chiar daca intreaga lume nu poate sa se impo-
triveasca” [8, 43v-44r]. Alexandru Macedon a mai avut un vis profetic inainte de moarte. Dar, spre deosebire
de suveranii pagéni, avand vise Infricosatoare, in cazul lui Alexandru Macedon premonitia se prezinta ca o
expunere de credinta, menitd a pregdti si a consola omul inainte de plecarea pe lumea cealaltd. Conform tra-
ducerii romanesti a Alexandriei, ,,Intr-o noapte, vazu Alexandru in visu pre leremie prorocu. Si zisa lui: «fatul
mieu Alexandre, implura-sa 40 de ani §i sd apropierd 4 stihii a trupului omenescu: fieria verde, tusa alba,
sange rosiu, gungiu amar, apropierd-sa §i spre moarte te vor trage. Si sa stii fatul meu, Alexandre, ca trupul
tau sd va rasipi, cd din pamant este, pamant sa va face. Si moartea ta este dela acela ce-ti slujeste tiia»” [12,
108, n. 25[ (autorul se refera la ,,Levcadus”, unul din sfetnicii lui Alexandru, care 1-a otravit [12, 114-116]).
In versiunea slavoni a romanului (B.A.R., ms. slav 357, copiat in Moldova, in a doua jumaitate a sec. XVI),
fragmentul citat coincide cu traducerea romaneasca, dar contine inca o predictie adresata Iui Alexandru Macedon:
»stiut sa-ti fie cd, dupa ce vei inconjura intreaga lume, nu vei vedea patria ta” [8, 116r-v]. Desi apartine lumii
pagane, Alexandru Macedon a fost considerat, in Imperiul Bizantin, ,,un model de imparat ideal” si pus in
legatura cu istoria Vechiului Testament [16, 59], fapt care explica aparitiile profetului Ieremia si referintele
la Invatitura crestind. Exemplele reproduse, avandu-i drept protagonisti pe Vasile I si Alexandru Macedon,
probeaza ca visul profetic putea fi invocat, de asemeni, pentru a demonstra legitimitatea divind a unui suveran.
Astfel, visele profetice deveneau ambivalente, in functie de curentul de opinie la care se alinia cronicarul.
Visele profetice erau atribuite, preponderent, suveranilor, reflectdnd astfel ,traditia pagana conform careia
impiratii, datorita demnitatii lor, sunt capabili si aiba vise profetice” [36, 54]. In cazul surselor medievale,
J. Le Goff distinge doua categorii de ,,visatori privilegiati: regii si sfintii” [22, 395, 398]. Reiesind din visele
identificate in manuscrisele din sec. XV-XVI, conchidem ca operele de origine bizantind au constituit una
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din caile de transmitere in Tarile Romane a traditiei visului profetic, ingloband elemente pagéne si crestine;
visul anunta evenimente istorice si dezvéluia realitati din lumea de dincolo. Recurenta acelorasi elemente si
scenarii 1n relatdrile despre vise si vedenii profetice releva existenta unei viziuni coerente asupra unor atare
fenomene miraculoase, parte din gandirea medievala.

O alta sursa de vise si vedenii premonitorii, in vechea culturd roméneasca, au constituit-o biografiile regilor
sarbi. In aceste lucrari, suveranii isi pastreazi calitatea de ,,visatori privilegiati”, iar sfintii apar in calitate de
mesageri divini si protectori ai regilor. Intr-un manuscris provenit din Serbia, dar ajuns ulterior in biblioteca
manastirii Neamt [5], aflam o copie din sec. XV a lucrarii Viefile Sfintilor regi sarbi Sava si Simion, in pre-
lucrarea calugarului Teodosie (sfarsitul sec. XIII). Scrierea il prezintd pe Sf. Gheorghe drept ocrotitor al lui
Stefan Nemanja (c. 1165/1168-1196), intervenind miraculos 1n viata regelui. Pe cand se afla in temnitd, inchis
de fratii sdi, viitorul rege sarb Stefan Nemanja se ruga astfel: ,,Sfinte Gheorghe, mare cuvios al lui Hristos,
[...] roagéd-te pentru mine Domnului tdu Hristos Care a promis sa-ti implineascé cererile. $i, cu rugaciunile
tale, scoate-ma din chinul acesta si din legaturile care ma inconjoara si sa slujesc sfintei tale mijlociri in toate
zilele vietii mele” [5, 6v]. Autorul hagiografiei subliniaza cd rugamintile lui Nemanja s-au implinit cu prisosinta:
,,a primit nu doar eliberarea din temnita, dar si a fost iniltat pe marele tron al tirii sale” [5, 8v]. Intr-un alt
caz, atunci cand regatul sarb a fost atacat de ,,greci, franci, turci si multe puteri ale altor neamuri” [5, 11v],
regele Stefan Nemanja a dispus s fie inaltate rugaciuni in biserica Sfantului Gheorghe: ,,Si unuia dintre
ierarhi s-a aratat cel grabnic la ajutor si puternic in lupte, marele mucenic al lui Hristos Gheorghe; a venit
calarind in chip de ostas [...]. «Sunt trimis de Domnul Dumnezeu, 1n ajutor stapanului tau, ca sa inving cu
arme puternice pe dusmanii sdi si sa risipesc uneltirile lor desarte»” [5, 12v-13r]. Ajutorul oferit de Sf. Gheorghe
in lupte si imaginea sa calare, mentionate in lucrarea citata, ilustreaza ipostaza pe care a ajuns, treptat, sd o
detind Sf. Gheorghe 1n imaginarul bizantin [16, 834, 1374). Astfel, visul si simbolismul siu, in biografia
regelui sarb, constituie un element de continuitate in raport cu traditiile culturale bizantine.

In schimb, in lucrarea Viata regelui Stefan Decanski de Grigorie Tamblac (c. 1365-1419/1420), pastrati
intr-o copie din sec. XV (B.A.R., ms. slav 306), ocrotitor al regelui devine Sf. Nicolae. Viitorul rege Stefan
Uros$ III Decanski (1321-1331), invinuit pentru tentativa de uzurpare a tronului, a fost orbit la porunca tatélui
sau, regele Stefan Uro$ II Milutin (1282-1321). Conform lucrarii Iui Gr.Tamblac, dupa ce fusese orbit pe
Campia Mierlei, Stefan DecCanski a adormit in apropierea bisericii Sf. Nicolae: ,,fiind inviluit de un somn
adanc, si vede aratandu-i-se un béarbat, la infatisare aidoma unui sfant, fiind impodobit cu haina preoteasca —
iar pe fata barbatului stralucea lumina harului — i-a ardtat Tn méana sa dreaptd amandoi ochii lui scosi, si i-a
spus: «Nu te intrista, Stefane, caci in mana mea sunt ochii téi. [...] eu sunt, a zis, Nicolae, episcopul Mirlichiei»”
(HoBakosuh 1877, 220-221), (lanueB 1996, 196). Dupa ce Stefan Decanski s-a trezit din somn, precizeaza
autorul, ,,a cunoscut si o usurare nu mica a bolii” (HoBakosuh 1877, 221), (Janger 1996, 196). Mai tarziu, in
timpul unei slujbe nocturne, dedicatd Sfantului Nicolae, Stefan Decanski ,,a adormit si vede cu ochii inimii
sale pe acel barbat dumnezeiesc care i s-a ardtat mai Tnainte [...] «ti-am spus, a vorbit, s nu te intristezi, caci
in mana mea sunt ochii tai, si pe acestia ti i-am aratat. [...] dupa cum ti-am vorbit atunci, a spus, acum am
fost trimis sa implinescy»” [39, 222; 38, 201]. In urma celor doud vise premonitorii, Stefan Decanski si-a
recapatat vederea. Ulterior, in timpul altui vis, Sf. Nicolae 1-a avertizat pe regele sarb: ,,Pregateste-te, Stefane,
cici in curand vei pleca la Domnul” [38, 212]. In concluzie, relatirile din biografiile regilor sarbi continu
traditia vedeniei premonitorii, prin care sfintul intervine In evenimentele umane, de asemeni, exploateaza
traditia visului profetic si timaduitor rezervat regelui. Astfel, credinta in vise i vedenii premonitorii, vehicu-
lata in lucrari din Bizantul medieval, cunoaste paralele in noile state ortodoxe din Balcani.

Traditia viselor si vedeniilor profetice s-a afirmat, de asemeni, in sursele narative de origine romaneasca,
din sec. XVI, precum si in cateva legende consemnate incepand cu sec. XVIII. Astfel, cateva revelatii profetice,
din categoria viselor monarhice, sunt atribuite domnilor Moldovei, din sec. XV-XVI. O legenda de acest gen
s-a constituit n jurul icoanei Sfantului Gheorghe, daruitd de Stefan cel Mare manastirii Zografu (Muntele
Athos). Icoana se afla in biserica de hram (katholikon) a manastirii Zografu, aproape de iconostas, in partea
stangd a altarului, sub un baldachin sculptat [26, 69; 35, 157]. Pe vesmantul metalic al icoanei, realizat la
Sankt Petersburg, in 1838, se precizeaza ca Sf. Gheorghe ,,s-a aratat in 1484 lui Stefan cel Mare, voievod al
Moldovei” [35, 157]. Cea mai veche relatare a miracolului, intitulatd O mpemobeii uxone ceemazo enukomMyueHuUKa
T'eopeus, se contine Intr-un miscelaneu din sec. XVIII (ms. slav 18), pastrat la Zografu [15, 545]. Conform
scrierii, Stefan cel Mare, dupa o infrangere in razboi, 1-a visat pe Sf. Gheorghe care il Incuraja sa porneasca
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in lupta si i spuse: ,,acum vei cunoaste puterea lui Dumnezeu care te-a ocrotit intotdeauna, pentru ca am fost
trimis la tine ca sé-ti dezvalui cine va fi invingator, si mila Sa s-a coborat asupra ta §i eu te voi ajuta In aceasta
lupta. lar tu sa refaci manastirea mea, care este pustiitd, cu numele Zografu de la Sfantul Munte Athos. Si
trimite acolo icoana mea pe care o porti cu tine” [14, 58]. In sec. XIX, arhimandritul si cercetitorul rus Leonid
Kavelin (1822-1891) a inregistrat la Zografu o versiune orald, prescurtati, a acestei legende [14, 57]. Intr-o
publicatie rusd anonima, din 1867, intdlnim a doua versiune a legendei, in contaminare cu relatarea lui lon
Neculce despre mama lui Stefan cel Mare (legenda IV din O samda de cuvinte) [37, 62]. O a treia versiune a
legendei consemna, in 1882, etnograful roméan Teodor T. Burada (1839-1923): ,,pe cand Stefan Voda era la
Bender, in Basarabia, s-a inceput un razboi cu Tatarii, in care Domnul Moldovei a rdmas Invins. [...] ducandu-
se sa se Inchine, a adormit in biserica, si in somn i s-a aratat Sfantul Gheorghe, care 1-a intrebat: «ce esti asa
de Inspaimantat, Stefane? Ia icoana mea si te porneste spre Bahlui, cd am sa-ti ajut sd biruiesti pe Téatari»”
[11, 401]. Localizarea evenimentului ,,Jla Bender”, in a treia versiune, consideram, se datoreaza originii
basarabene a informatorului. Desi T. Burada nu precizeaza de la cine a cules legenda, aminteste, in acelasi
context, intdlnirea sa, la Zografu, cu parintele ,,Neofit, calugir roman din Kisineu” [11, 401]. Discrepantele
intre versiuni denotd ca reperele constante ale continutului legendei rdmaneau doar Stefan cel Mare si icoana
Stantului Gheorghe, iar alte amanunte istorice nu s-au pastrat.

In pofida caracterului imprecis al relatirilor, o serie de cercetitori romani au incercat si determine data
producerii evenimentului evocat in legenda de mai sus. Intr-o lucrare publicati in 1938, Stoica Nicolaescu
aprecia ca Stefan cel Mare a daruit icoana manastirii Zografu ,,dupa victoria sa din 1476 asupra turcilor” [28,
192, n.52]. In favoarea acestei identificari se pronunta si Matei Cazacu [14, 57]. Mai rezervat, Emil Turdeanu
observa ca domnul Moldovei a restaurat manastirea Zografu (dupa cum i-ar fi cerut Sf. Gheorghe) inca in
1475, din acest motiv, in opinia sa, icoana putea fi diruita ,in 1475-1476” [37, 61-62]. In aceeasi ordine de
idei, Vlad Mischevca apreciaza cd icoana a fost daruitd manastirii Zografu in 1484, dar este legata de ,,victoria
repurtatd la Podul Inalt” [26, 69]. Totusi, identificarea evenimentului cu lupta de la Podul inalt (1475) contra-
zice afirmatia legendei ca Stefan cel Mare a fost infrant. Pornind de la mentiunea anului 1484 in inscriptia de
pe icoand, Damian P. Bogdan considera ci este vorba despre lupta de la Catlibuga, datatd la 16 noiembrie
1485 [28, 193, n. 52]. In acest caz, daca admitem cd Sf. Gheorghe s-ar fi aritat lui Stefan cel Mare dupi o
batilie pierduta in 1484, ramane un interval de mai multe luni pana la victoria de la Catlabuga, pe cand legenda
sustine cd domnul Moldovei ,,a doua zi” si-a strans iardsi oastea (Burada 1883, 410). Istoricul Tudor Teoteoi
distinge douad icoane ale Sfantului Gheorghe, la manastirea Zografu: una, ,,oferitd manastirii de catre voievod
dupa victoria repurtatd contra turcilor la Vaslui, in ziua de 10 ianuarie 1475 [35, 156], iar a doua icoana e
cea donata 1n 1484, de care este legata legenda sus-mentionata [35, 157]. Judecand dupa notele de subsol,
T.Teoteoi a preluat distinctia intre doua icoane din lucrarea lui P.S. Nasturel [28, 187, 191]. Ins3, in repertoriul
donatiilor romanesti la manastirea Zografu, publicat de V.Candea, e atestatd o singurd icoana miraculoasa
(nr. 2092) de la Stefan cel Mare, avand mentiunea anului 1484 [15, 546]. La randul nostru, consideram ca,
dintre opiniile exprimate anterior, mai plauzibild se prezinta cea a lui St.Nicolaescu si M.Cazacu, conform
careia Sf. Gheorghe s-a arétat, in vis, dupa infrangerea de la Razboieni (1476). Nu intdmplator, a doua versiune
a visului miraculos s-a suprapus cu legenda a IV-a din O samd de cuvinte, consacrata aceleiasi lupte si in
care se relateazi intemeierea manastirii Voronet ,,in numele Sfantului Gheorghie” [30, 107]. Infrangerea de
la Razboieni a constituit o drama cu larg ecou intre contemporani si urmasi. Dovada sunt aparitia a trei
traditii istorice consacrate acestui eveniment (consemnate de I.Neculce), comemorarea sa, peste 20 de ani, in
1496, prin 1naltarea bisericii Arhanghelului Mihail la Razboieni, avand o pisanie ampla care exprima, dupa
aprecierea lui N. lorga, ,,durerea unui popor intreg”. Astfel, visul se inscrie Intr-un ciclu de legende constituite
in jurul tragicei batalii de la Razboieni, evocand ajutorul oferit de Sf. Gheorghe. Inscriptia de pe icoand, despre
anul 1484, putea reprezenta o confuzie facuta de calugarii de la Zografu, intre anul donatiei (1484) si anul
cand a survenit visul miraculos. Referindu-se la donatiile pentru Zografu (ajutoare banesti, manuscrise, doua
steaguri), Emil Turdeanu remarca: ,legaturile lui Stefan cu manastirea Sfantului Gheorghe au si un caracter
intim, mai sufletesc, mai mistic. [...] Nu erau numai manifestari de binefacere, ci deseori dovezi de recunostinta
sau de penitentd, darurile ce se trimiteau atat de des la Zograf, unde-si avea hramul Sfantul Gheorghe, eroul
crestin, simbolul victoriei, aducatorul de biruinte” [37, 60-61]. In aceastd ordine de idei, considerdm noi, visul
profetic exprima devotiunea reala a domnului Moldovei cétre Sf. Gheorghe, precum si o forma de miracol
premonitoriu, cunoscuta in spatiul roméanesc.
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Continuitatea traditiei viselor profetice, n spatiul roméanesc, este confirmata prin surse narative din sec.
XVI. In manuscrisul supranumit Apostolul Popii Bratu (1560), din colectia Casei Dosoftei (Iasi), aflim doua
carti de prevestire: ,,Din scrierea trepetnic i povestirea viselor. Spunere despre vise” [23, 144]. Existenta
acestei lucrari denota ca interpretarea viselor era solicitatd la acea vreme, inclusiv cu participarea unei fete
bisericesti (popa Bratu, proprietarul Apostolului). in Cuvéintul pentru zidirea Sfintei mdndstiri Pangarati
(copia unei scrieri din a doua jumatate a sec. XVI), ieromonahul Anastasie, egumenul manastirii Moldovita,
afirma ca domnului Moldovei, Alexandru Lapusneanu (1552-1561, 1564-1568), ,,i s-au aratat lui in vis un
voinic cu vesminte albe Inbracat si foarte frumos, cu dumnezeiasca slava impodobit, si i-au zis lui: scoala-te
voevodule si degrab sd mergi la Pangarati, unde petreace un sihastru Amfilohie aproape de 50 de ani, si sa
zidesti intru numele mieu biserica [...] eu sant Sfantul Dimitrie” [10, 72]. Alexandru Lapusneanu nu a dat
curs imediat visului, dar a consultat, mai intai, ,,pe cei de taind ai Curtii postealnici, si pre tot singlitul
Domniei-Sale, si sfetnici, si pre Inteleptii filosofi, §i pre cei putearnici mari boiari” (Antonovici 1909, 72). De
asemeni, Alexandru Lapusneanu a intrebat opinia sihastrului Amfilohie care a confirmat ,,ca de la Dumnezeu iaste
videniia” [10, 73]. Intr-un alt vis, la 26 noiembrie (cind este pomenit Sf. Dimitrie), Alexandru Lipusneanu a
fost indemnat, din nou, s zideasca manastirea. Totodata, Sf. Dimitrie i-a prezis detronarea si a doua domnie:
»din scaunul tau vei fi izgonit cu Doamna ta si cu fiii tai, si Intr-o tard departatd vei fu surgunit, si apoi, nu
dupa multa vreame, iards vei lua scaunul tau” [10, 74]. Cronicarul Ion Neculce (c. 1672-1745) consemna ca,
in vremea lui Alexandru Lapusneanu, unui sihastru ,,i s-au aratat Maica Precista in vis si i-au dzis sd marga
la Alecsandru-voda, sa-i dzica sa faca manastirea. $i mergand sahastrul la Alecsandru-voda, s-au indemnat
Alecsandru-voda de sdhastru de au facut manastirea Slatina” [30, 111]. Cele doua relatari atestd existenta
unui ciclu de vise profetice, in Tara Moldovei, consacrate lacasurilor sfinte (Pangarati, Slatina). Asemeni
viselor profetice atestate in lucrarile de origine bizantind, visele din timpul lui Alexandru Lapusneanu privile-
giaza suveranul si sihastrul, ca beneficiari ai revelatiilor, iar profetiile sunt transmise de sfinti (Dimitrie, Maica
Domnului). Concomitent, in cazul Moldovei, mesajul politic al visului profetic este diminuat, in comparatie
cu relatarile atestate la G.Hamartolos, C.Manasses si in Alexandria, desi nu lipseste. In plus, relatarea lui
Anastasie de la Moldovita denota o atitudine rezervata fatd de vise premonitorii care trebuie interpretate de
oameni invatati (,,inteleptii filosofi”) si fete bisericesti.

In tematica viselor monarhice, cu subiect politic, se inscrie visul survenit inainte de nasterea lui Petru
Schiopul, viitorul domn al Moldovei (1574-1578, 1582-1591). Potrivit unei relatari din 1589, consemnata de
Ieremia II Tranos, patriarh de Constantinopol (1572-1579, 1580-1584, 1586-1595), ,,cand s-a nascut Petru,
maicd-sa a vazut acest vis. Mai intai nascuse un fiu foarte frumos si peste putin acesta muri. [...] Si intr-una
din nopti vede cum vine un om stragnic, in vesmant alb, [...] si-i aratd un copil in scutece. Si-i spune: «la-ti
fiul care plange. [...] acesta e frumos, acesta te va cinsti, numai sa-l ingrijesti!» $i zamisli si ndscu pe preacu-
cernicul Petru voevod” [14, 87]. Unul din cercetatorii care a publicat aceasta relatare, Matei Cazacu, apreciaza
ca visul respectiv ,,se leaga de o idee teologicd veche, anume predestinarea inca din pantecele mamei pentru
copilul ce se va naste” [14, 87]. Astfel, cercetitorul recunoaste ca visul reprezintd continuarea unei traditii
mai vechi. In opinia lui M.Cazacu, ,,barbatul imbricat in alb [...] trebuie sa fi fost Apostolul Petru, patronul
copilului domnesc” [14, 87]. Totusi, remarcam noi, confruntdnd relatarea patriarhului Ieremia II cu visele
profetice din cronicile bizantine, citate mai sus, expresia ,,un om stragnic” ¢ o formula consacratd pentru me-
sagerii din lumea de dincolo, fara a se preciza identitatea lor. In lipsa unor marturii complementare, putem
aprecia visul consemnat de patriarhul Ieremia II ca un semn de recunostinta fatd de Petru Schiopul, pentru
donatiile facute manastirilor athonite §i Patriarhiei din Constantinopol [19, 122]. Dar visul premonitoriu
putea proveni si din anturajul lui Petru Schiopul, pentru a compensa infirmitatea suveranului, iar patriarhul
sa-l fi auzit in timpul vizitei sale in Moldova [19, 122]. Ca si in exemplele din cronicile bizantine, mama
viitorului suveran primeste visul inainte de nasterea pruncului, iar mesagerul divin (,,om stragnic, in vesmant
alb”), concomitent, prevesteste viitorul si povatuieste muritorii.

In manuscrisele slavo-romane, din sec. XIV-XVI, atestim si exemple de vedenii care nu prevestesc viitorul,
dar dezviluie realitati spirituale. Lucririle respective fac parte din povestirile ascetice preluate din literatura
bizantina. Intr-un manuscris slav, din al treilea sfert al sec. XIV, provenit din biblioteca Manastirii Noul Neamt,
aflam povestiri despre minunile care se Intdmpld noaptea, in timpul privegherii la slujba de miezonoptica.
Textele precizeaza explicit cd aceste mistere au fost dezvaluite in ,,vedenii (Bupkuum)” [2, 71r], unor
calugari aflati ,,intru rapire (Bn ner¥nawnn)” [2, 70v]. Continutul moralizator, duhovnicesc al vedeniilor se
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considera mai important decat experienta mistica in sine. Dovada e faptul ca, in manuscrisul citat, o culegere
de invataturi ascetice se intituleaza ,,Vedenie exactd (Bupkuie n3rkeTo) despre tacere si rugaciune, si inca
despre semnele harului si ale ispitei” [2, 95v]. Lucrarea nu relateaza experiente mistice, dar analizeaza
diverse stari spirituale: ,,cum sa dobandesti lucrarea (A'kHcTRO)” [2, 96V], ,,despre amagire (npkancTh)” [2,
98r] etc. Intr-un manuscris moldovenesc din 1448, atribuit lui Gavriil Uric, se relateaza vedenia unui ascet
despre ispitele pe care le uneltesc demonii contra oamenilor [40, 85-86], iar intr-un alt manuscris din
Moldova (a doua jumatate a sec. XV) este expusd vedenia unui diacon, aflat in ceartd cu un preot, despre
puterea ce o are rugdciunea omului neprihdnit si miracolele care se Intdmpla in timpul serviciului divin [40,
82-84]. Revelatii cu aceeasi tematicd aflim si in sec. XVI [40, 86-87]. In romanul Varlaam si loasaf, tradus
in slavona, termenul vedenie (Rupkuie) desemneaza atit revelatiile mistice, cat si intdmplarile ordinare,
avand caracter de pilde duhovnicesti [1, 20v]. Exemplele citate atestd raspandirea vedeniilor in diverse
genuri de lucrari, precum si valentele multiple asociate vedeniilor. In cazul monahilor crestini, darul profetiei
presupunea prevestirea viitorului, dar si cunoasterea starii spirituale a persoanei. In mod similar, vedeniile
puteau anunta viitorul, dezvalui lumea de dincolo sau realitati duhovnicesti ascunse ochiului profan.

Frecventa relatarilor despre vise si vedenii profetice, in manuscrisele medievale, era insotita, concomitent,
de multiple avertismente asupra pericolelor ce insotesc asemenea experiente mistice. in relatirile analizate
mai sus, autorii tind, In permanenta, sa legitimeze visul sau vedenia profetica prin integrarea lor in viata bise-
riceasca, prin aparitia sfintilor crestini etc. In scrierile ascetice, copistii atentioneaza viitorii cititori, evidentiind
titlurile: ,,s3 nu crezi in vise” [31, 406], ,.despre cei ce se ispitesc in vis” [20, 240; 32, 74]. Intr-o lucrare in
limba slavona, copiata in Moldova (sec. XVI), se afirma explicit: ,,de crezi in vis, pacat iti este” [9, 221r].
Autorul anonim citeaza opinia Sfantului loan Scararul (570-649), potrivit caruia ,,cel ce crede in vise este
aidoma celui ce aleargd dupa propria umbra” [9, 221r-v], [4, 153r]. Mai este invocata autoritatea Sfantului
Efrem Sirul (c. 306-373): ,,in vise [apar] ndluciri; celui care crede [in vise], demonii 1i aduc ispite” [9, 221v].
Potrivit unei alte lucriri, ,,toate vedeniile (Bnpktia) pe care limba reuseste sa le spund in lumea materiala,
inchipuiri sunt ale gandurilor sufletului, iar nu lucrari ale harului” [4, 156v]. In romanul popular Alexandria,
prietenii il consoleaza pe Alexandru Macedon: ,,n-ar trabui tiia sa te intristezi pentru visele de noapte, ca noi
nu le credem, ca asa ne pare cd omulu viseaza, cace doarme mult si be vin mult” [12, 108, n. 25], [8, 118v-119r].
In Cuvantul pentru zidirea Sfintei méndstiri Pangdrati (a doua jumdtate a sec. XVI), Alexandru Lipusneanu,
chiar daca i-a vorbit 1n vis Sf. Dimitrie, se arata precaut: ,,n-am dat crezarii indata visului, fiindca sfanta scrip-
tura si parintii nostri cei duhovnicesti ne invata pre noi sa nu creadem visurile” [10, 73]. In aceeasi lucrare se
precizeaza conditiile In care puteau fi acceptate visele profetice: ,.tot ce iaste spre lucru bun, spre zidirea
Bisearicii, spre miluirea saracilor, spre ertarea gresitilor, si spre pomenirea de veacinicile munci si de judecata,
aceastea toate de la Dumnezau sant” [10, 72]. Marturiile citate denota ca autoritatile ecleziastice, In manastirile
unde s-au copiat aceste lucrdri, recunosteau ca visele profetice si vedeniile reprezentau experiente mistice, o
comunicare cu lumea de dincolo, prin care crestinul putea primi revelatii divine sau putea fi dus in ispita.
Avertismentele repetate despre pericolele ce insotesc visele si vedeniile denota indirect ca asemenea miracole
au constituit una din preocuparile acelei vremi, in primul rand, a calugarilor.

In incheiere, constatim c, in perioada sec. XV-XVI, in Moldova si in Tara Roméaneasca a circulat o bogata
literaturd consacrata viselor si vedeniilor profetice. Tipologic, distingem vise profetice atribuite personalitatilor
biblice, celor din Antichitatea pagana, imparatilor romani si bizantini, suveranilor sarbi, domnilor roméani.
O categorie importanta de vise, reprezentata in sursele bizantine si sud-slave, constituia visul monarhic care
anticipa nasterea, cariera politicd sau moartea suveranului. Traditia viselor profetice, rezervate suveranilor, a
continuat in spatiul roméanesc, avandu-i drept protagonisti pe Stefan cel Mare, Alexandru Lapusneanu, Petru
Schiopul. In operele istorice, asemenea vise constituiau instrumente de critica sau legitimare a puterii suvera-
nului si a mandatului sau divin. Spre deosebire de vise, survenite in timpul somnului, vedeniile aveau loc in
stare de veghe, dezvaluind, preponderent, realitati ale vietii spirituale. Astfel, profetia se imbina cu clarviziunea,
ambele fiind Insusiri rezervate marilor duhovnici si subordonate practicilor ascetice. Simbolismul viselor si
vedeniilor reunea elemente din Antichitatea pagana si din crestinismul medieval, devenind astfel un vehicul
al schimbului intercultural.
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