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In articol sunt examinate unele concepte si interpretiri in ceea ce priveste sursele si inceputurile reale ale gandirii
filosofice romanesti: particularitatile ideologiei filosofice romanesti, unele aspecte ale gandirii filosofice ,,daco-getice”,
elemente de mentalitate mitologica, idei filosofice in gandirea populard (notiuni de folclor, etnografie, etno-psihologie,
legende, proverbe), cultura traditionala, in general.
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Introducere

Dezvoltarea societatii la intersectie de milenii pune in mod imperios problema privind studierea profunda
si multilateral a gandirii filosofice a trecutului istoric al neamului romanesc. In conditiile integrarii si globa-
lizarii oamenii au stringentd nevoie sa cunoasca temeinic, obiectiv si multiaspectual esenta si ideile principale
ale gandirii filosofice romanesti de la inceputuri (cultura traditionald, creatii mito-folclorice, gandire populara,
scrierile istorice, cronografie).

Adevaratele valori filosofice roméanesti, in special cele de la inceputuri, necesita sa fie profund cercetate,
iar apoi insusite si transformate n elemente ale constiintei si demnitatii nationale devenind parti componente
esentiale ale spiritualitatii noastre, ale patrimoniului national contemporan.

Astfel, cercetarea gandirii filosofice romanesti din etapa initiald a dezvoltarii societatii rezida in confirma-
rea faptului incontestabil ca reprezentantii spirituali ai fiecérei epoci, iar ai celei de inceput de mileniu in mod
deosebit, au menirea sacra de a valorifica in profunzime si de a repune in circulatie spiritualitatea inceputuri-
lor 1n toatd integritatea de semnificatii si valori. Aceastd problema demonstreaza in mod concludent ca cul-
tura, in general, iar gndirea filosofica, in special, influenteaza in mod cardinal toate laturile vietii societatii si
ale omului si In consecinta se obtine o noua imagine existentiala si spirituala. Concomitent remarcam ca gan-
direa filosofica de la inceputuri constituie i un indemn clar spre cultivarea la oameni a unor calitéti sociale
adecvate, a unui optimism istoric continuu, o necesitate in dezvoltarea spirituald permanenta.

Anume Inceputurile gandirii filosofice nationale, operele ce reflectd mentalitatea, conceptiile despre lume
si despre viatd, modalitatea de cugetare a poporului in evolutia lui istorica constituie un suport necesar si de-
terminant in devenirea si afirmarea umana. Dar Insési practica sociala demonstreaza ca activitatea de cunoas-
tere devine mai pronuntata n cazul in care oamenii concep realitatea mai profund si mai esential, atunci cand
pornesc de la izvoare, fapt ce le permite s obtind cunostinte, date, informatii, materiale convingatoare si pro-
funde. In viziunea noastrd, sunt determinante in acest context deductiile lui Alexandru Surdu care afirma ca
avem filosofi de formula unu, creatori de sisteme filosofice si nu intdmplator, ci tocmai datoritd izvoarelor ne-
secate ale filosofiei romanesti [16, p.10].

in acest context remarcam ca in mai multe editii ale ,,Istoriei filozofiei romanesti” sunt incluse si capitole
in care sunt examinate anumite aspecte filosofice ale gandirii filosofice de la inceputuri. In acelasi timp, in
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unele lucrdri de specialitate, mai ales in cele de ultima ora, sunt expuse si idei potrivit carora in perioada post
daco-romana si pand in cea medievald gandirea filosofica romaneasca s-ar fi aflat intr-un declin total sau, dupa
cum accentueaza redutabilul cercetator al filosofiei romanesti Gh.Al. Cazan, se are in vedere ,,0 indelungata
tacere filosofica” [5, p.34-39].

Si aceasta ,,Indelungatd tacere filosofica” a fost generatd de vitregiile timpului, de ,,vremurile cumplite”
(vorba cronicarului Miron Costin), de destinul crud si nemilos prin care a trecut neamul roménesc. In acest
context, evenimentele istorice sunt de o valoare incontestabila: invazia romana si cucerirea Daciei, iar apoi
retragerea administratiei romane si a armatei romane, crestinarea populatiei (sec. IV), atacurile permanente
ale popoarelor hoardelor migratoare si, in general, lupta neintrerupta pentru pastrarea fiintei de om si de neam,
precum si un sir de alte cauze istorice obiective care au avut o influentd negativa, insa decisiva asupra intre-
gului proces de dezvoltare, de devenire a gandirii filosofice romanesti.

Sunt semnificative in acest context deductiile marelui filosof german Hegel precum ca filosofia este expre-
sia epocii, este epoca exprimata in ganduri, este chintesenta epocii si, aplicand aceasta teza la continutul filo-
zofiei noastre de la inceputuri, ne dam perfect seama ca aceasta exprima un adevarat model de cugetare, de
gandire neaosa, de concepere adecvata a realitatii. Da, noi nu am elaborat tratate si lucrari de tipul celor vest-
europene, nu am avut ganditori de talie europeana, insd gandirea daco-geta gandirea populard, creatiile mito-
folclorice, diverse scrieri istorice si cronici au exprimat modalitatile Tn care oamenii intelegeau sensul si mo-
dul lor de existenta si de cunoastere a vietii si a lumii.

Inceputurile gandirii filosofice romanesti cuprind o realitate, o epoca de mari frimantari sociale, o epoca
in care autorul anonim a ,,plimadit”, a pus temeliile, a creat inceputurile adeviratei filosofii nationale. in epoca
initiala totusi s-a gandit, s-a cugetat, oamenii cunosteau anumite fenomene §i procese din lumea Inconjura-
toare. Da, Intr-adevar a fost o epoca de o spiritualitate inferioara (in raport cu spiritualitatea vest-europeand),
mai ales 1n teritoriile unde cultura daco-romana nu patrundea, Insd anume aceasta epoca a promovat valori si
sensuri filosofice inedite si originale. Din aceasta epoca s-au inspirat i s-au format ca cugetatori multi scrii-
tori, filosofi si cercetatori de vaza ai neamului roménesc: D.Cantemir, M.Eminescu, L.Blaga, B.-P. Hasdeu,
A.Russo, V.Alecsandri etc.

Pentru orice cercetator este elocvent faptul cd gandirea filosoficd a existat intotdeauna, in orice epoca
istoricd, desigur fiind exprimata prin anumite forme specifice. Problema, credem noi, consta in continutul, in
profunzimea gandirii, in sensurile ei concrete manifestate in diferite epoci si la diferite popoare. Si intrucat
orice inceput este problematic, complex si anevoios, totusi el atentioneaza asupra unor coordonate, orientari
si deschideri pentru a intelege rosturile primordiale ale modului de gandire a unui sau altui popor. Referitor
la acest aspect tinem sd accentudm ca aparitia gandirii filosofice romanesti are anumite particularititi gene-
rate de conditiile istorico-obiective in care s-a realizat. insa, indiferent de acest fapt, fiecare popor a avut o
anumitd gandire, un anumit mod de a concepe lumea, de a-si explica rostul sau in aceastd lume.

Reiesind din faptul cd ontogeneza neamului nostru a durat un timp istoric indelungat, noi dispunem de
putine date, informatii i argumente referitor la o gandire filosofica adevarata existentd in primele perioade
istorice, deci In sens strict cronologic. Este stiut nsd, cd o gandire filosofica nationald adecvata reflectd in
mare misuri existenta poporului respectiv. In acest context vom evidentia acele aspecte si modalitati de
mentalitate, de cugetare reald prin care s-au manifestat stramosii nostri si prin care au fost apreciati de marii
ganditori, istorici si scriitori ai diferitelor popoare si epoci. Potrivit lui lon Zamfirescu, ,,poporul roméan este
un popor cu multe adancimi sufletesti, cu puternice inclinatii meditative. Manifestarile lui de viata — creatia
artistica, munca lui economici — au in alcituirea lor intima o nelipsita orientare filosofica. Intr-o pagini din
scrierile cronicarilor, intr-un motiv de balada ,,Miorita”, In versetul unui bocet, in oricare obicei legat de
evenimentele vietii omenesti si de munca ogoarelor, in desenul dint-o ornamentatie artistica sau in privirea
imateriald a sfintilor din pictura noastra primitiva, in toate acestea putem descoperi, sub forma unor inradaci-
ndri etnice, prezenta unui intens si nuantat sentiment filosofic al vietii [19, p.59]. Pe acest fagas se inscriu si
deductiile Iui Titu Maiorescu, care afirma ca ,,filosofia 1si are locul pretutindeni unde lucrurile nu sunt privite
ca izolate si unde, trecand peste particularitétile fiecarui element al raporturilor, le analizdm sub unghiul inter-
dependentei lor” [2, p.55-57].

In conceptia noastra, tendinta cilauzitoare in examinarea inceputurilor gandirii filosofice romanesti ar fi
totusi definitia filosofiei formulatd de Hegel, care afirma ca aparitia si dezvoltarea propriu-zisa a filosofiei
inseamna sad gandesti si sa intelegi rationalitatea, legea generald insasi. Anume de aceea filosofia este consi-
deratd tocmai ca lucrul cel mai necesar [10, p.57].
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In cazul in care ne referim, de exemplu, la gandirea daco-geta (aceasta fiind inceputul inceputurilor gandirii
filosofice roméanesti), accentudm ca aceasta s-a aflat in vizorul ganditorilor europeni mai mult de un mileniu,
ceea ce ne permite sa deducem 1n mod elocvent valoarea ei incontestabild. Aceasta se manifesta intr-o anumita
organizare avansatd a modului de viata al stramosilor, in datinile si obiceiurile lor nobile, in credintele si inter-
pretirile privind diferite fenomene, procese naturale si sociale, pe de o parte. Insa, pe de alti parte, in plan
general conceptual al devenirii spirituale traco-getii i-au influentat in multe privinte pe vechii greci (zeitati
comune, personaje legendare, traditii, obiceiuri) [16, p.27].

Victor Kernbach demonstreaza cu multd intelepciune cd mentalitatea geto-dacica isi are radacinile, in
primul rand, in relictele privind genurile folclorice roménesti din cele mai vechi timpuri, incepand cu colin-
dele si terminand cu cantecele batranesti; in randul al doilea, o valoare meditativa distincta poseda si diver-
sele ritualuri populare, inclusiv acele superstitii care contin consecinte mitologice pronuntate. Referitor la
religia geto-dacilor, Vasile Parvan considera ca ,,getii dincolo de Haemus trdiau inca in conceptiile primitive
indo-europene ale idealismului naiv si ireductibil uranian”; prin urmare, si conservarea timpului respectiv de
rit funerar nordic constand in ordinea corpului urmat de procesul in care cenusa era aruncatd in vant, intrucat
»viata viitoare era in altd lume, iar nu 1n aceasta, a trupului” [14, p.94].

Acelasi Victor Kernbach cercetand un vast material factologic, pastrat pana in zilele noastre, lanseaza
ipoteza potrivit careia in Dacia existau doua religii — ambele avand caracter ezoteric si dezvoltandu-se odata
cu afirmarea crestinismului. Prima religie are la temelie practica misterelor si reprezenta in esentd forma re-
ligioasa, aceasta fiind profesatd numai de preoti, cea de a doua religie era practicatd de popor. De notat insa,
ca ambele religii ale dacilor asa i au ramas nereconstituite. Este semnificativ faptul ca ,trasatura principala a
originalitatii religioase daco-getice este nu credinta in nemurire postuma (frecventa in multe alte religii), ci
in nemoarte (poporul credea c solii sdi speciali, lansati in suliti, ajung la Zalmoxis vii” [11, p.50].

Notam si faptul semnificativ cd mitologia romana evoca diverse reflectii folclorice aflate in legatura ne-
mijlocitd cu Soarele, ceea ce demonstreaza ca cultul geto-dacilor era unul de sorginte solard. Este limpede
insd ca cultul solar nu putea fi neglijat de un popor agricultor cum erau geto-dacii. Roadele pamantului depin-
deau de Soare, de aceea si este firesc faptul acceptarii unui cult solar.

Prezintd un interes indiscutabil si istorisirile lui Herodot precum ca geto-dacii mai pastrau inca unele ele-
mente de animism, inclusiv credinta in spirite. Sunt esentiale si reflectarile privind starea fizica si mai ales
linistea sufleteasca cu care geto-dacii primeau moartea (chiar cu o bucurie evidentiatd) si care demonstreaza
credinta lor nestramutatd in eternitatea sufletului. De aici si afirmatia lui Pomponius Mela ca geto-dacii erau
,»Cel mai pregdtiti pentru moarte”.

Mai multi cercetatori in domeniu (V.Kernbach, V.Parvan, M.Eliade, Radu Florescu, Ion Crisan, Romulus
Vulcdnescu) afirmau ca religia geto-dacilor a ajuns la un nivel nalt de spiritualizare, mai inalt decat toate
celelalte religii inrudite ale popoarelor invecinate.

Si aceasta are la temelie faptul ca, incepand cu secolul VI i.e.n., procesul de incineratie (rit purificator de
caracter spiritualist) se raspandeste pe teritoriul geto-dac [14, p.539].

In literatura consacrata gandirii geto-dace este expusa si argumentati ideea privind recunoasterea prezen-
tei antropomorfismului la strdimosii nostri (avandu-se in vedere un asemenea mod de géndire prin care fortele
naturii, fortele necunoscute capatd insusiri §i trasaturi omenesti). Strdmosii nostri mitizau anumite fenomene
ale naturii, timpul si spatiul, precum si diferite animale. Momentul valorificator cognitiv rezida in aspiratiile
daco-getilor de a dezvalui esenta cauzalitatii mai multor fenomene si procese naturale. Se stie, de exemplu,
ca preotii daci, la fel ca si cei babilonieni, erau preocupati de cercetarile astrologice, de intocmirea calendare-
lor, practicand si divinatia (Deceneu).

In contextul timpului si al spatiului, daco-getii considerau drept locuri sfinte mosia satului, mosia (piman-
turile) tarii, mormintele, rascrucile, hotarele. Potrivit ritualurilor daco-getilor, hotarele semnificau acele locuri
unde se practicau ritualuri magico-mitologice si care prevedeau alungarea unor boli, apararea impotriva stri-
goilor, a rusaliilor, precum si de blestem Tmpotriva vrajitorilor. Tot in cadrul ritualurilor magico-mitologice
erau iniltate rugiciuni de aducere a ploilor. In unele cazuri se trimiteau si mesageri la Zalmoxis. Cercetirile
lui Andrei Vartic demonstreaza in mod convingétor ca acesti oameni analfabeti si neciopliti cunosteau triun-
ghiul, cercul si elipsa, puteau topi fier, plastic suprapur, fard cementita, faceau mortare, pe baza de siliciu,
cunosteau lotusul egiptenilor si al indienilor, felul cum dezordinea pazeste sanatatea ordinii, se hraneau cu
branza si miere, 1si ingrijeau barbile si pletele intr-un fel deosebit de curat si profesional, iar noi, epigenii, 1i
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aratam lumii Intregi de prosti. Care fundatie sau institut arheologic apusean va investi bani in cercetarea unei
civilizatii de prosti? [18, p.30-31] Credem cé orice comentariu e de prisos.

In general insd, remarcim ca imaginea ca atare a gandirii daco-getice a avut un substrat mito-religios. Iar
acesta a fost favorizat sau determinat de un sir de factori geografici. Si mai mult de toate de faptul ca Dacia
strabuna constituia un bazin geofizic profund original, reprezentand o antologie adecvata a unor forme con-
crete de geografie fizica ,,campii, paduri, podiguri, mare, munti, fluvii si rauri, stepe aride, o clima de ase-
menea existentiala si toate acestea fiind calauzite de cele patru anotimpuri care atribuie intregului spatiu un
specific original nemaiintélnit in alte parti ale Europei”.

Este concludenta si modalitatea in care gandirea populard a asimilat si a insusgit scenarii §i motive mitice
de factura exogend. Esential este faptul cd au fost asimilate si insusite in mod selectiv acele parti de motive
mitice ce nu se aflau nemijlocit in opunere cu dimensiunile principale si criteriile mentalitatii mitice ca atare.
De asemenea, accentuam ca motivele mitice propriu-zise, fiind preluate Tn mod obiectiv, au fost adaptate in
temeiul unor completari, semnificatii $i modificari, nefiind calchiate potrivit mentalitatii mitice autohtone
existente. Majoritatea cercetarilor in domeniu accentueaza ca factorii in cauza au influentat considerabil
particularititile si originalitatea gandirii populare roménesti din mituri, basme, legende etc. In sens firesc si
cotidian-empiric, avem tot temeiul sa deducem cd din momentul aparitiei sale §i pana astdzi omul traieste
in mit si el nu este in stare sa-si imagineze un alt mod de existentd. Chiar numai Incercarile de a ne orienta
catusi de putin spre alte dimensiuni spatiale temporale ne-ar deteriora substantial spiritualitatea neaosa. Astfel,
mitul a devenit o parte componenta a culturii si civilizatiei, un component inseparabil al existentei umane. Si
dupa cum cultura este cu totul saracita fara subiectele biblice, ea devine searbada si fara mituri. Mitul este un
element determinant al vesméantului nostru spiritual national.

Concludenta in acest sens este teza conform careia se afirma notiunea ,,mit despre mit”, iar Alexandru
Popescu accentua ca, intrucat despre Zamolxe au circulat diferite interpretari, acestea au contribuit la faptul ca
s-a nascut astfel un ,,mit” al mitului lui Zalmoxis, inca din antichitate, pe care interpretarile mai mult sau mai
putin obiective ale unor autori medievali si chiar moderni l-au facut sa devina destul de ,,incifrat” [11, p.294].

Am putea presupune cd, conform interpretarilor geto-dacilor despre viata si despre lume, sufletul este ne-
muritor §i cel care moare fiind ,,drept si viteaz” se duce in imparatia lui Zalmoxis. Se mai afirma de asemenea
ca ,cel drept si viteaz” nimereste la Zalmoxis chiar de pe campul de lupta, de aceea multi daci manifestau
curaj, vitejie si barbatie extraordinara. Acest fapt l-a determinat pe Traian sa afirme: ,,J-am invins chiar si pe
daci, cei mai razboinici...”. La acestea am adauga doar ca nu dacii, ci romanii erau cei mai razboinici. Dacii
isi apdrau vatra stramoseasca, isi aparau tara, isi aparau pamantul dat de Dumnezeu.

Pentru daci 1nsa, in cazul cand cugetam dupa gandurile si ideile expuse de reprezentantii lor, dar in special
de génditori striini, ei ar merita un nou calendar al existentei, o0 noud Morala a conduitei si 0 noud sperantd in
nemurire. Si acestea sunt prezente in monumentele cele mai semnificative ale istoriei dacilor. Astfel, imaginile
de la Adamclis 1i prezinta pe daci savurand momentul existential in preajma unor copaci Inverziti. Tot intr-un
anturaj de copaci (de ramuri) verzi este prezent si enigmaticul célaret trac. Asadar, frunza verde capéta semni-
ficatia de semn primordial. Poate ca de aici si ia nagtere cartea romaneasca a semnelor avand la temelia sa
frunza verde, ramul verde ca simbol al dainuirii noastre in spatiu si in timp. Sau poate ca el este chiar imagi-
nea acelui ritm cosmic spre care noi ne migscam atat de indelungat si atdt de anevoios. Sau avem temeiuri sa
presupunem cé acest ritm cosmic a si determinat modul nostru de a fi in trecut si 1l va determina si in viitor.
Ritmul cosmic este ritmul dainuirii in istorie a stramosilor nostri. Dar acest ritm exprima si 0 anumita ordine
care poate fi interpretata ca fiind creatd de Divinitatea suprema si putem presupune ca procesul in cauza a
avut loc in felul urmator: dezordinea este redusa pana la limitele respective, transformandu-se in ordine care,
la randul ei, este dotatd cu durata existentei (cu timp). Prin acest act primordial se demonstreaza caracterul
trecator a tot ce existd, prin urmare si a faptului ca corpurile aparute nu sunt vesnice. $i din momentul
aparitiei si dezvoltarii sale corpurile sunt supuse autodistrugerii asigurand prin aceasta posibilitatile lor reale
de existentd. Principalul, credem noi, rezida in faptul ca, fiind conceputa astfel, ordinea in cauza are un suflet
viu, este cu adevarat vie si intelectuala. Drept confirmare este Insasi dainuirea in istorie a dacilor — existenta lor
reala rezervandu-le numai 600 de ani.

Si anume in aceasta epoca, in aceasta perioada istorica zbuciumata au fost acumulate, au fost expuse idei
si gandiri filosofice care prin valoarea lor ineditd au contribuit mai apoi la dezvoltarea ulterioard a adeva-
ratei filosofii romanesti. Notam momentul important ca specificul inceputurilor filosofiei romanesti consta in
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faptul ca aceasta a fost expusa in special in gandirea populara, care, fiind atat de simpla si de expresiva, in
acelasi timp profund inteleapta si plind de idei, de semnificatii originale ce izvorasc din seva spirituala mile-
nard a neamului. Continutul gandirii populare necesitd un respect distinct, reiesind intai de toate din faptul
aparitiei i existentei ei odatd cu aparitia si existenta poporului. Si daca poporul este unul asezat, chibzuit,
cuminte, cumpatat, calculat in faptele si actiunile sale, atunci si modul lui de gandire, de concepere si de inter-
pretare a lumii ar trebui sa corespunda fizionomiei lui sociale. In acest proces este evidentiat caracterul si
aspiratiile spre afirmare istoricd, valoarea cognitiva si conceptuala a creatiilor folclorice, a culturii traditionale,
a gandirii populare in general — confirmata de mai multi cercetatori in domeniu, in special de M.Eliade, pentru
care folclorul este instrument de cunoastere.

Creatorul anonim a transmis anumite idei, viziuni, date in forma orala de la o generatie la alta, din ,,gura
in gurd”, care prin prospetimea si prin ,,talcul” lor original, prin aspectele lor ample de gandire (vorba poetu-
lui — a pus in tine Domnul nemargini de gandire) insufld actualitate pentru mintea omului contemporan. Si
dacd acesta este orientat spre meditare crestind, atunci este evident faptul ca cercetdtorul, de asemenea, este
dominat de sentimentul credintei care-1 orienteaza la expunerea adevarului. Pentru ganditorul popular credinta
in Dumnezeu, de exemplu, este o realitate aparte, una care domind modul lui de a fi atdt in lumea pamanteas-
ca , cat si in cea de dincolo. lar pentru ca omul sa se manifeste respectiv in raport cu Dumnezeu, este necesar
a demonstra o conduitd morald ce ar cuprinde si anumite principii si interdictii de caracter religios pronuntat si
aceasta conduitd morala se pretinde a fi determinanta in viata omului, avand ca punct de pornire initiala con-
ceperea starii primordiale a lumii — a ordinii si a haosului. Consideram ca fiind logica si fireasca conceptia
lui Andrei Oisteanu din ,,Ordine si Haos”, care este specificd mentalitatii mitice autohtone, conceputa ca un
model arhaic si universal de gandire mitica, manifestindu-se atat pe orizontala spatiului cultural romanesc, cat
si pe verticala timpului. Potrivit acestui principiu, lumea este creatd si se perpetucaza datorita conlucrarii i
confruntérii dintre Dumnezeu si Diavol.

De asemenea, e necesar sa accentudm ca principiul Ordine si Haos nu actioneaza intotdeauna singur, ci
este corelat cu alte principii mitice care alcatuiesc impreuna o mentalitate mitica autohtona foarte specifica
[12, p.12-13].

Astfel, patrunzand In esenta mai multor creatii folclorice, in cultura traditionald in general evidentiem in
majoritatea din ele prezenta Divinitatii. Desigur cd formele de exprimare sunt diferite, sensul major insé re-
flecta ideea generald — Dumnezeu calauzeste faptele si destinele omului si ale popoarelor oriunde si oricand —
,,Dumnezeu a dat, Dumnezeu a luat, fie numele sau binecuvantat”. In stil de gandire populara Dosoftei remarca:
»Railor, sa nu va paie,/ Dumnezeu mila a-si taie,/ Ce caci iubiti desearte/ Dumnezeu va sa va cearte/ Sa va
parasiti minciuna/ Sa nu o certati 'deauna/ ...Si cand te méanii, nu face/ Rau altuia, ce nu-ti place” [8, p.8].

Si desi poporului 1i este dat sa sufere din cauza timpurilor vitrege, el oricum spera la un destin mai bun,
la depasirea suferintelor, dorind ca si la bine, si la rau sa fie cu Dumnezeu. Credinta alina sufletul omului,
facandu-1 sé fie mai Ingaduitor, mai blajin la suflet, mai saritor la nevoile neamului. Anume credinta il face
pe om sd mediteze mai accentuat asupra sensului vietii, asupra aprecierii faptelor sale, dar si a faptelor seme-
nilor sai, asupra intregii stari a societatii, il face sa se dezvolte in permanenta. Potrivit viziunii argumentate a
lui Nicolae Achimescu, ,,istoria si filosofia religioasa ne arata ca omul a nazuit dintru Inceputuri spre autode-
pasire, spre desavarsirea prezentului, spre Implinire; altfel existenta de care a avut parte ar fi devenit un non-
sens. Sufleteste sau trupeste, totdeauna ne straduim sa privim inainte. Asa se explica faptul cd valori moral-
religioase existd pretutindeni. Altfel popoarele lumii n-ar fi putut supravietui de-a lungul istoriei decat cel
mult la nivelul biologic. In afara unei religii si unei minime morale nu exista nimic.” [1, p.8].

Remarcam si faptul concludent cd pentru inceputurile filosofiei roméanesti sunt caracteristice referirile la
esenta destinului care prevede un coraport specific intre actiunile umane, fenomenele naturale si sociale,
precum si consecintele acestora. Astfel, in multe creatii populare binele invinge raul, iar destinul crud si
nemilos este depasit. Fiind examinat insa in imaginile sale esentiale, destinul din creatiile folclorice este un
datum care de fapt domina in continuare modul de a fi al personajului respectiv si care nu poate fi nici evitat
si nici modificat. Mai mult chiar, personajul nu face anumite incercari de a combate destinul, ci il acceptd cu
anumita luciditate.

Intr-un anumit sens, destinul din creatiile folclorice parci confirmi teza anticilor privind esenta acestuia,
conform carora dacé esti de acord, atunci mergi alaturi de el, iar in cazul cand te Impotrivesti destinului, acesta
te trage dupa el. Continutul multor creatii folclorice romanesti demonstreaza in mod original manifestarile
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destinului. In acest context este semnificativ de notat ci puterea reala a destinului este reliefata, de regula, in
momentul culminant — moartea personajului (moartea ciobanasului din balada ,,Miorita™) si aceasta are loc In
virtutea faptului ca destinul se manifesta in diverse circumstante si parca ,,pluteste” pe deasupra evenimente-
lor, atribuindu-le acestora o imagine si o alurd obsedanta de asteptare ineditd, poate chiar de apoteoza.

La capitolul ,,Destinul”, mitologia romaneasca reflectd teza optimistd a protagonistului care-si Intdmpina
moartea cu destoinicie demonstrand ca este vrednic de ea, iar consecintele acesteia vor influenta pozitiv eve-
nimentele ulterioare. De aici mai rezulta ca aceasta ar fi unica decizie fireasca a existentei umane in circum-
stantele respective. El sfideaza moartea, neavand frica de ea, aidoma apostolilor Domnului nostru Isus Hristos,
care mergeau la rastignire cu inima impacata si cu sufletul curat. Destinul nici nu merita sa fie blestemat sau
inlaturat, deoarece el nu este dugsmanul omului. Si dacé acestuia 1i este harazit sd mearga la moarte In anumite
circumstante, fie ele si neadecvate din punctul de vedere al existentei fiintei umane, oricum acestea trebuie
acceptate ca o finalitate a existentei umane. Astfel, moartea simbolizeaza o integrare nemijlocita a omului cu
natura, ca o inevitabilitate a transformadrii sale cosmice, sau ca o dovada ca intr-adevar in evolutia sa omul
devine o fiintd cosmopsihosociala.

Studierea Inceputurilor gandirii filosofice romanesti demonstreaza ca acestea reflectd intr-un anumit sens
originalitatea existentei si cugetdrile unui popor, manifestandu-se si prin ordinea stabilita si prin functionali-
tatea formelor si modalitatilor de gandire despre lume, despre mentalitate in general, acestea fiind exprimate
in diverse mituri si creatii folclorice. Astfel, conform lui Lucian Blaga, ,,originalitatea unui popor nu se mani-
festd numai in creatiile ce-i apartin exclusiv, ci si iIn modul cum asimileazd motivele de larga circulatie.
Fenomenul asimilarii devine din cale-afard de interesant si concludent, mai ales cand temele sau motivele
asimilate s-au prezentat spiritului etnic cu prestigiul intangibilitatii, cu aureola magica a lucrului tabu, supus
in prealabil unui regim special de protectie” [3, p.254]. Fiind astfel examinata, originalitatea gandirii populare
romanesti evidentiazd anumite manifestari de caracter mito-ritualic, care intr-un sens sunt diverse, iar in alt
sens sunt distincte Tnsusiri care determina in mare masura modul lor de existenta. lar in calitate de elemente
constituente ale gandirii populare sunt, de exemplu, intdi de toate, legendele cosmogonice generale, mai apoi
credintele si riturile referitor la crearea unui anumit spatiu pentru traiul bastinasilor. Si din moment ce oamenii
desfasoara o anumita activitate in cadrul acesteia, un rol important revine diverselor practici magice, care au
menirea de a alunga diversele boli si epidemii. Concomitent, acestea sunt orientate si impotriva unor cala-
mitati naturale (furtuni, secete, eclipse, geruri etc.). Mai apoi in ordinea spiritualitatii din acea epoca istorica
urmeaza afirmarea in mentalitatea oamenilor a credintelor in fiintele fabuloase.

Neamul romanesc a fost trecut de mai multe ori prin foc si sabie, a indurat vremuri cumplite, Insd a supra-
vietuit, demonstrand intregii lumi o dainuire spirituald destoinica in istorie. Prin pamanturile strimosilor
nostri s-au perindat diverse hoarde barbare, multe dintre care au disparut cu totul din istorie, insa care au
lasat si urme spirituale sub forma de elemente mitice. Fiind mai apoi asimilate, acestea au devenit treptat
parti componente ale Intregului tezaur spiritual al neamului. Procesul in cauza a avut loc datoritd faptului ca
continutul elementelor mitice straine in esentd nu contraziceau postulatele determinante si criteriile de baza
ale mentalitatii mitice a neamului romanesc. Principalul insa este faptul ca elementele mitice asimilate (sau
preluate) au fost adaptate in sens nemijlocit, adica au fost modificate astfel ca sa corespunda continutului si
structurii creatiilor folclorice autohtone, sa corespunda mentalitatii neamului. De notat insa ca procesul de
asimilare (adoptare) s-a realizat si din motivul existentei unor coordonate generale de continut specifice men-
talitatii mitice a oricarui popor. In asa mod se afirmi si o anumita mentalitate mitica generala in temeiul unor
componente individuale diverse care si genereaza sintagma unitate prin diversitate. $i aceastd mentalitate
in cauza rezultd din faptul ca functia mitului — povestea pe care hermeneutica o face sa fie adevarata, este de
a crea un puternic obstacol intre om si nimic, de a impiedica nimicul s ia in stapanire lumea umana. Mitul
este umanitatea din Om, ceea ce-l trage din nimic, ceea ce-1 opune neantului [9, p.226].

Intr-un limbaj mitologic adecvat teza in cauza poate fi exprimata prin orientarea continuitate—discontinui-
tate. Deci, in primul rand, evidentiem faptul cd mentalitatea mitica a neamului romanesc in expresia ei autoh-
tona a evoluat in context istorico-natural general determinat de specificul fiecarei etape istorice concrete. Si,
desi evolutia mentalititii era evidentiata nesemnificativ, totusi ea a avut loc intr-un plan istoric continuu. in
randul al doilea, evolutia mentalititii mitice a neamului romanesc a avut loc si 1n plan istoric, de discontinui-
tate, aceasta manifestandu-se prin influentele culturale din exterior. La aceasta etapa de dezvoltare a mentali-
tatii mitice a neamului, ritmurile evolutiei devin mai sporinde, mai avansate, ele atribuind acesteia o noua
calitate de afirmare.
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Concluzii

Astfel stand lucrurile si reiesind din continutul patrimoniului spiritual-national, ne ddm seama ca valoarea
reala a acestuia rezidd In gandirea daco-geta, creatiile mito-folclorice, In gandirea populara, aceasta cuprin-
zand atat lumea reald Inconjuratoare, cat si lumea transcendentd. Se accentueaza in acest context modalitatile
specifice din creatia si gandirea populara, prin care puterea (sau aptitudinea) de cunoastere a omului este
populard din creatiile mito-folclorice contribuie mult la constituirea unei imagini filosofice a inceputurilor
gandirii filosofice romanesti.
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