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In prezentul articol se readuce in discutie mesajul umanist al lui Blaise Pascal, exceptional ganditor, savant, filosof
si teolog din secolul al XVII-lea, transmis prin ,,monumentul neterminat”, revelator si astdzi ca sursd de cunoastere a
conditiei umane, fundamentala sa cercetare cu titlul provizoriu de Cugetari.

Ocupéandu-se de studiul omului, ginditorul francez a disecat, pas cu pas, natura acestei ,trestii ganditoare”,
anatomizandu-i ,,subteranele”, vulnerabilitatea sa spirituala, vanitatea, amorul propriu etc., ca dupa aceasta sa-i prezinte
maretia si demnitatea, indemnandu-ne parca, si peste veacuri, sd ne cunoastem pe noi insine si sa descoperim Lumina.

Cuvinte-cheie: filosofie, antropologie, stiintd, dualism, ratiune, sentiment, credinta, limite.

THE PHILOSOPHY OF BLAISE PASCAL -

THE ARGUMENT OF KNOWING THE HUMAN CONDITION OF YESTERDAY AND TODAY

The present article brings into discussion the humanist message of Blaise Pascal, the exceptional thinker, scientist,
philosopher, theologian of the XVII the century, expressed through “the unfinished monument”, revealing even today as
a source of knowledge of the human condition, fundamental as a research with the initial title “Thoughts”.

In his study of the human being, the French thinker cut through, step by step, the nature of this “thinking reed”,
providing the anatomy of its “hidden undergrounds”, the human spiritual vulnerability, vanity, self-content, etc. in
order to represent afterwards the human greatness and dignity, inviting us over centuries to know ourselves and to
discover the Light.

Keywords: philosophy, anthropology, science, dualism, reason, sentiment, faith, limits.

Introducere. Secolul al XVII-lea: privire de ansamblu

Renasterea a rasturnat conceptia medievala despre lume si despre om, care i claustra, punandu-le anumite
hotare, si a promovat o noud viziune, in care ratiunea si dezvoltarea personala au fost decretate valori formatoare.
Descoperirile stiintifice din aceastd perioada au alimentat spiritul critic si libera gandire. In acelasi timp, fortele
reactiunii, declarand aceastd priméavara a spiritului o erezie, i s-au impotrivit prin toate resursele posibile.

Intr-o astfel de atmosfera vine secolul al XVII-lea, perioada de tranzitie de la ordnduirea feudald spre cea
capitalista, secol care ofera un tablou al lumii In miscare, care incurajeaza dezvoltarea industriei si a comertului,
a stiintei si a tehnicii, in care rationalismul castigd tot mai mult teren, motivand spre distantarea de silogismele
scolastice si acordand valoare cercetérii stiintifice. Rationamentul abstract cedeazd locul experimentului,
acumularii sistematice a datelor si a probelor, metodelor concrete de lucru cu materialul colectat. Se realizeaza
descoperiri remarcabile in diverse domenii ale stiintei, fiind apreciate, in primul rand, descoperirile stiintifice
cu finalitate 1n viata de toate zilele, ale caror rezultate pot fi aplicate, in felul acesta punindu-se in valoare
eficienta lor. In Europa se deschid mai multe academii de stiinta, inclusiv renumita Academie Franceza, in
1635, sub protectia Cardinalului Richellieu (1585 — 1635), prim-ministru in timpul domniei lui Ludovic al
Xll1-lea. Secolul al XVII-lea este perioada de activitate a mai multor savanti, ale caror descoperiri au revolutionat
modul de gandire si imaginea despre lume. Este de remarcat faptul cd acesti oameni de stiintd, matematicieni,
fizicieni, astronomi etc., printre care J.Kepler (1571 — 1630), R.Descartes (1596 — 1650), B Pascal (1623 — 1662),
I.Newton (1643 — 1727), G.Leibniz (1646 — 1716) s.a., au lasat, in acelasi timp, ca mostenire si tratate filosofice
de o importanta incontestabila.

Totodata, in noul spectacol al lumii se regésesc si tendinte care continud sa confirme autoritatea neconditionata
a teologiei, situatie care a generat tot felul de contradictii, crize si conflicte. Inca este actuald ideea subordonarii
ideologiei si puterii politice autoritatii spirituale a bisericii, edificarii cetétii lui Dumnezeu pe pamant, a imparatiei
universale a bisericii catolice, elaborata in secolul al V-lea de catre Sfantul Augustin (354 — 430). Pe acest teren
au loc mai multe ciocniri intre puterea laica si cea religioasa; biserica influenteazd in mod serios gandirea.
Bunéoara, chiar dacé pe o anumitd perioada pe tot teritoriul Frantei a fost interzisa activitatea iezuitilor (conflict
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care se regaseste si in biografia lui Pascal), in fond, acestia au fost sustinuti de puterea regala si au realizat o
implicare remarcabild in viata spirituala a tarii.

Secolul al XVll-lea francez poate fi numit si secolul lui Ludovic al XIV-lea (1638 — 1715), regele cu una
dintre cele mai indelungate si strélucite (inclusiv in sens direct) domnii in istorie (1661 — 1715). Odata cu consoli-
darea imaginii Frantei la nivel european datorita progreselor din domeniul economic si din cel politic, infloreste
si cultura, in special cea clasicizantd. Clasicismul devine curent artistic recunoscut si chiar protejat/patronat de
stat, deoarece prin valorile promovate a slujit consolidarii autoritatii absolutismului, educand cetateanul si
promovand ca datorie suprema pe cea fatd de stat. Chiar si barocul francez, mai exact literatura pretioasa,
cultivat in saloanele aristocratice, acel care prin mijloacele artistice a creat o realitate in care domina eleganta
si rafinamentul si a Incercat sa transpuna acest model din artd in viata reald, inclusiv prin elaborarea unui
registru de valori ale omului ideal: aristocrat al spiritului, cultivat, cu maniere alese, preocupat de respectarea
si de promovarea normelor bunului-gust si ale masurii (honnéte homme), de asemenea a pregatit terenul pentru
dezvoltarea clasicismului.

Acest ideal il descoperim si la Pascal, imbogatit cu trasaturi noi care argumenteaza viziunile sale: honnéte
homme este omul cult, cu cunostinte, nu neaparat aprofundate, in toate domeniile (,, ... nu li se spune nici poeti,
nici geometri, céci ei sunt toate la un loc si le pot judeca pe toate [1, p.165]: printre poeti va simti si va reactiona
ca poet, printre matematicieni va gandi ca om de stiinta; cu simtul masurii (,,Nu se desluseste in ei o calitate
mai mult decat alta, in afara de situatiile in care trebuie sa se foloseasca de una anume” [1, p.165]), care stie
sd-si exploateze bine capacitatile si se integreaza in orice situatie si colectiv, care poate intretine discutii pe
orice temad, care, atunci cand apreciaza oamenii si lucrurile, nu-i claustreaza in clisee prestabilite etc. Acest
om universal este la locul sdu in orice imprejurare, fiind capabil sd aleaga o atitudine corecta in functie de caz.

Se considera, totodata, ca prin tendinta de a promova anumite valori, modele de vorbire si de comportament,
pretiozitatea a defrisat terenul si pentru moralistii clasicisti francezi, unul dintre acestia fiind La Rochefoucauld —
oaspete frecvent al saloanelor aristocratice, cel mai popular fiind acel al marchizei de Rambouillet. Formal,
monumentala opera filosofica a lui B.Pascal de asemenea poate fi inclusa in literatura franceza a moralistilor.

Este cert faptul ca fara aceastd enorma ,,munca pregatitoare” din secolul al XVII-lea nu ar fi fost posibile
schimbarile si progresul Secolului Luminilor. Anume o astfel de conjunctura sociald, politica si spirituala a
determinat viata si opera lui Blaise Pascal, n care s-au concentrat, ca intr-un rezervor, toate framantarile acestui
secol.

Cugetdri: anatomizarea conditiei umane

Blaise Pascal ar putea servi ca exemplu al omului universal (homo universalis), idealul umanistilor Renasterii —
personalitate de tip renascentist in ce priveste dezvoltarea intelectuala si spirituald, fard a o atinge 1nsa si pe
cea fizica: din cauza unei debilitati nervoase congenitale, precum si a exceselor muncii intelectuale a avut o
sanatate subreda, iar viata de schivnic la manastirea jansenistd Port-Royal, cand, pentru a se feri de ispitele
lumesti care I-ar putea abate de la puritatea crestind, Tmbla incins cu o centurd de fier batuta in cuie cu varfurile
intoarse spre piele, de asemenea nu a favorizat vindecarea fizicului sau slabit. Pascal a fost savant (matematician
si fizician), dar si scriitor (exista opinii care afirma ca anume el este creatorul adevarat al prozei franceze, asa
cum P.Corneille este creatorul versului clasic francez [2, p.199]) filosof, antropolog, teolog.

Pana a scrie opera vietii sale, ,,monumentul neterminat” cu titlul provizoriu de Cugetdari, Pascal s-a implicat
intr-un conflict religios dintre jansenistii de la Port-Royal si iezuiti, rezultatul acestei interventii fiind un
manunchi de ,,scrisori” (18 la numar, a 19-a ramanand nefinalizatd), numite Provinciale si considerate veritabile
mostre de artd polemica. Cu ajutorul unei logici impecabile, prin analize obiective si argumente convingitoare,
alternand ironia cu elocinta, autorul si-a pus scopul sd demonstreze ipocrizia si imoralitatea, ascunse dupa
ornamente scolastice, ale moralei iezuite.

Cugetari a fost scrisd in ultimii sase ani de viata ai lui Pascal. Reprezinta o lucrare fragmentata ca structura,
o succesiune de meditatii, unele bine dezvoltate si argumentate pe cateva pagini, altele scurte, chiar neterminate,
ca ciornd de 1-2 randuri, altele — doar crampeie de ganduri, aparute spontan si parca imediat puse pe hartie.
Ele toate au fost descifrate si unite intr-un tot dupa decesul autorului. Cu referire la structura operei sale, Pascal
mentioneaza: ,,Voi scrie aici gandurile fara ordine, dar poate nu intr-o confuzie lipsitd de scop: aceasta este
veritabila ordine care-mi va marca obiectul chiar prin dezordine” [1, p.301]. Cu alte cuvinte, se va detasa de
spiritul geometric care construieste sisteme, cautd succesivitate prin rationamente progresive si se va apropia
mai mult de cel de finete, atunci cand dezordinea aparentd, de fapt, anuntd o insusire superioara a gandirii

71



STUDIA UNIVERSITATIS MOLDAVIAE, 2019, nr.4(124)

Seria “Sliinle umanistice” [SSN [I811-2668 [SSN online 2345-1009

care a depasit sablonul si cuprinde fenomenul in totalitatea sa. Si aici existd o ordine, Insa nu cea perceputa
prin mijloacele ratiunii, ci prin cele ale sufletului. Unele lucruri sunt dincolo de ratiune, chiar daca si aceasta
e foarte importantd. Adevarul nu-1 patrundem numai cu ratiunea, ci si cu inima, considera Pascal.

Intregul — viziunea de ansamblu — e construit dintr-o multime de fragmente. Acest fragmentarism al lucrarii
ar trimite la faptul ca nu intotdeauna caracterul riguros si sistematic al gandirii academice (spiritul geometric)
este capabil sa surprinda imensitatea si dialectica naturii umane, nu intotdeauna serveste pentru atingerea scopului
propus. Iar in cazul Cugetarilor acesta a fost grandios: de a diseca, pas cu pas, natura umana, anatomizandu-i
toate dedesubturile (,.ticalosia”, dupa titlul unui capitol), iar dupa aceasta — de a prezenta si ,,maretia” ei, pentru
a-1 intoarce pe om cu fata spre Dumnezeu.

Insusi autorul, argumentand intentia acestui grandios proiect, spune ci a dedicat mult timp studiului stiintelor
abstracte si putinele legaturi pe care le-a putut stabili I-au dezgustat; aceasta ocupatie nu I-a apropiat de oameni
si nici oamenii nu s-au apropiat de el. A considerat mai important sa se ocupe de studiul omului, cea mai
necesara preocupare, si cand a inceput aceasta cercetare, a descoperit ca stiintele abstracte nu spun nimic
despre om si, deci, patrunzand in acest domeniu, s-a indepartat mai mult de conditia sa decéat cei care 1-au
ignorat. Totusi, recunoaste ci a gresit si atunci cind a crezut c¢d va gasi mai multi adepti in studiul omului.
Dimpotriva, au fost si mai putini. Si aceasta descoperire 1-a deceptionat, demonstrandu-i, o data in plus, ,,mizeria”
omului si faptul ca acesta nu doreste si se cunoasca pe sine, deoarece, cunoscandu-se, ar descoperi propria
marginire, si asta l-ar face nefericit. Pentru autor insé acesta a fost inca un argument de a-l trezi din starea sa
de fericire iluzorica si de a-1 motiva spre purificare prin credinta.

Cugetari este o opera de filosofie, morala si teologie care, ca si Eseuri de Montaigne (1533 — 1592), porneste
de la trairi, sentimente si experiente personale pentru a se Indrepta spre meditatii generale despre conditia umana.
Pascal-filosoful il are drept cilauza pe Pascal-omul, reflectiile teoretice sunt filtrate prin propria sensibilitate.
Deci, nu propune o filosofie impersonala, abstracta, ci confesiva, chiar pasionala in ardoarea de a-lI convinge
pe om de necesitatea purificarii si a credintei. Porneste de la premisa ca, pentru a cunoaste lumea, omul la
inceput trebuie si se cunoasca pe sine. Insa acest lucru nu e suficient. Nu este exclusa nici perspectiva cealalti:
pentru a se intelege mai bine pe sine, omul trebuie sa cunoasca si lumea inconjuratoare, sa descopere cine
este el in comparatie cu ceilalti, cu intreg Universul.

Sectiunea a ll-a a Cugetarilor este intitulata Ticalosia omului fara Dumnezeu. Ca plan de lucru autorul isi
schiteaza urmatoarele sarcini: In prima parte sa pund in evidenta ,ticdlosia omului fard Dumnezeu” (notiunea
tradusd in limba romana ca ,ticalogie” presupune, de fapt, ,,mizeria”, cu sens de ,,saracie”, ,,nenorocire”), in
cea de-a doua sa demonstreze ca exista vindecare prin Scriptura, prin descoperirea lui Dumnezeu.

Conform lui Pascal, omul este o fiintd complexa, alcatuita din contraste si din porniri ambivalente, ghem
de incertitudini, dar, in acelasi timp, si judecator al tuturor lucrurilor, amestec de simturi si ratiune, lumina si
intuneric, de inclinatii superioare si instincte josnice, capabil de mult si de putin, de tot si de nimic, toate acestea
fiind inseparabile si determinandu-se reciproc. Slabiciunea omului se dovedeste prin maretia lui, iar maretia
se explica prin slabiciune. Maretia omului, afirma ganditorul francez, ¢ atat de mare pentru ca el se stie nenorocit.
Constientizarea si asumarea mizeriei poate genera maretia. Maretia omului consta si in faptul ca el isi poate
recunoaste ,,ticilosia”; nicio altd vietuitoare pe pamant nu o poate face. In masura in care oamenii se lasd
cunoscuti, se descopera in ei si maretia, si josnicia. Cu alte cuvinte, ,,omul stie ca este ticalos, pentru ca este,
dar e si miret, pentru ci o stie” [1, p.313]. In felul acesta, in antropologia filosofica a lui Pascal pesimismul,
ca produs al conditiei din prezent a omului, coexista cu credinta in capacitatea lui de a se perfectiona.

Parti constitutive ale conditiei umane sunt singuritatea, nefericirea, nelinistea, tristetea, amaraciunea, dispera-
rea, constientizarea neantului, a abandonului si, nu in ultimul rand, a inevitabilitatii mortii, accente care in
secolul al XX-lea se vor regasi in filosofia existentialista.

Omul nu este nici inger, nici bestie, doar om, sustine Pascal care il inalta si il coboara, demonstrand ca
acesta uneste un amalgam de porniri antagonice. E atat de vanitos, ca ar dori sa-1 cunoasca, sa-1 respecte si
sa-1 admire tot pamantul, nu se multumeste cu viata pe care o duce, creand pentru ceilalti o imagine ideala
despre sine. Se straduieste sa para altfel decat este intr-adevar: isi infrumuseteaza fiinta imaginara, neglijand-o
pe cea reald. Orgoliul e cel care tine omul legat de nimicnicia si greselile lui.

Substanta principala a naturii umane o alcatuieste amorul propriu — dragostea de sine. Omul doreste sa fie
perfect, dar se vede plin de imperfectiuni, vrea sa fie obiectul respectului celorlalti, dar vede ca defectele lui
le provoaca dispret. Din acest motiv simte aversiune pentru adevarul despre sine si pentru cel care i-l spune.
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Si, deoarece nu-1 poate distruge in sinea sa, il distruge in privirile altor oameni, fuge de sine, cauta sa insele
si se autoinseald, depune toate eforturile pentru a-1 ascunde, deoarece omul nu suporta sa-i fie dezvaluite defectele.

In continuare Pascal mentioneazi ci mai riu decat sa fim plini de defecte este sd nu dorim si le recunoastem.
In cazul acesta mai addugam unul — pe cel al unei iluzii voite. Nu dorim ca ceilalti s ne insele si sd ne motiveze
sa-i respectam mai mult decat merita, dar in cazul acesta nu e corect nici noi sa facem acest lucru. Fiindca, de
fapt, descoperind imperfectiunile noastre, ei ne fac un bine, ajutandu-ne sa ne eliberam de ele. Dar acest ,,leac”
este amar pentru amorul propriu si de obicei suntem suparati pe cei care ni-l1 oferd. Totodata, oamenii evita
sd-1 supere pe cei care le pot fi utili, deoarece a spune adevarul e folositor pentru cel caruia i Se spune, dar
poate fi dezavantajos pentru cel care il spune. Nu e de neglijat nici faptul ca a spune lucrurilor pe nume, adica a
scoate 1n evidentd un adevar neplacut acelor cu putere sau chiar prietenilor, e periculos: ,,putine prietenii ar
rezista dacd fiecare ar sti ce spune prietenul lui despre el, chiar daca acesta vorbeste sincer si fara de patima”
[1, p.200].

Viata omului e o continua iluzie, nu facem decat sa ne inselam si sa ne flatam reciproc, marturiseste Pascal,;
omul nu reprezintd decit o masca, o imagine falsa 1n sine si pentru ceilalti, conchide tragicul umanist, anticipand
filosofia relativista. Cu doua secole pana la ateistul A.Schopenhauer (1788 — 1860), ,,patriarhul de la Port-Royal”,
cum l-a numit Voltaire pe Pascal, afirma ci, in mare parte, lumea exterioara capata sensul si valoarea pe care
i le ofera omul: dragostea sau ura schimba dreptatea. Dreptatea si adevarul sunt doua categorii atat de subtile,
echilibru intre extreme, ratiunea si simturile fiind instrumentele de lucru pentru a-1 cauta. Nimic nu e sigur,
perceptiile, punctele de vedere diferd in functie de raportarea la un anumit cadru de referinta, de diferentele
de gandire si de perceptie. Si, ca o concluzie, inca doua maxime pascaliene: ,,Nimic nu este adevar pur si, astfel,
nimic nu este adevarat” si ,,Nimic nu e sigur, inclusiv faptul ca nimic nu e sigur” [1, p.305].

Ca om de stiinta, acel care a formulat consideratii asupra teoriei probabilitatilor, care a clarificat conceptele
de presiune (atmosferica, a apei etc.) si vid, Pascal este constient de faptul ca lumea vizibila nu e decat o
fulgerare imperceptibild n nesfarsitul univers al naturii: ,,Totul este o sfera infinitd, al carei centru se afla
pretutindeni, iar circumferinta nicaieri” [1, p.175]. Si daca omul va incerca o cercetare minutioasa a naturii si
va dori sd se priveasca pe sine pentru a afla proportia in care exista, va trebui sa-si indeparteze privirile de la
lucrurile care il inconjoara nemijlocit ca sa realizeze ca acest urias cerc — pamantul — nu e decat un punct
neinsemnat in imensitatea infinitd a altor astri intr-un infinit de universuri.

Dar ce este omul in natura?, se intreaba Pascal. Si raspunde: un nimic in raport cu infinitul, un tot in raport
cu nimicul, agezat la mijloc Intre nimic si tot. Natura 1-a plasat atat de bine, ca daca se va schimba o parte a
balantei, se va schimba si cealaltd. Omul, atomul 1n care se poate descoperi intreg Universul, situat intre cele
doua abisuri: al infinitului si al neantului, reprezinta o marturie uluitoare atat a micimii, cat si a vastitatii sale.
In acelasi timp, omul, care e compus din spirit si din materie, chiar daci nu le concepe si, cu atdt mai mult,
nu poate pricepe cum corpul poate fi unit cu mintea (in aceastd ordine de idei Pascal il repetd pe Sfantul
Augustin care, in De Civitate Dei, de asemenea sustinea cd modul in care spiritul se uneste cu corpul nu poate
fi inteles de om si totusi acesta este omul), se crede centrul, se considera pe sine insusi cel mai minunat scop
al naturii.

Tragismul conditiei umane se deduce din esenta sa contradictorie, alcatuita din maretie si din decadere,
aflate Intr-o perpetua confruntare, si din incapacitatea lui de a intelege clar locul pe care il ocupa in Natura,
in Univers. Omul in Natura este doar o trestie, spune Pascal, cea mai fragild si vulnerabila, dar este o trestie
cu cuget. Nu e nevoie ca intreg Universul s-0 atace, 0 poate strivi doar o picatura de apa, un abuz. Dar chiar
daca Universul intreg l-ar zdrobi, omul ar fi superior lui, deoarece isi cunoaste conditia, stie cd moare si ¢
congtient de avantajul pe care Universul il are fata de el, in timp ce acesta din urma nu stie nimic. Demnitatea
omului se afla in gandire. Anume aceasta ne nalta si ne identifica, si nu timpul si spatiul. Demnitatea omului
nu constd in stapanirea spatiului, ¢i in capacitatea sa de a gandi si deci trebuie s lucreze anume in directia
cultivarii gandirii. Prin spatiu Universul ma cuprinde si ma inghite, insa prin gandire eu domin Universul, afirma
Pascal. In felul acesta, maretia omului consti in recunoasterea propriilor lui limite.

Cugetiri: reflectii pe teme social-politice

Reflectiile pe teme politice si sociale ale lui Pascal sunt destul de Tnaintate pentru acea perioada de trecere
de la feudalism la capitalism si de instaurare si dominatie a absolutismului. Insa, solutiile sale tin sau de
domeniul utopiei, sau de cel al moralei, sau chiar de cel al conformismului. De exemplu, dreptul primului fiu
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de a fi rege este calificat ca o sminteald, dar, insistda ganditorul francez, acesta e cel mai rezonabil mijloc de a
evita razboiul civil, cel mai mare dintre rele. Nimeni nu-l alege ca si capitan de corabie pe calatorul cu cel
mai Inalt rang de noblete, spune Pascal, ar fi ridicol si nedrept. Corect ar fi sa se aleaga cel mai virtuos si mai
intelept. Dar 1n acest caz, cine va fi acel care va decide? Fiecare va pretinde cd anume el iInsumeaza aceste
calitati si in felul acesta vor aparea probleme. Pentru a le evita, trebuie sd pornim de la ceva incontestabil, si
acesta este fiul cel mai mare al regelui. O astfel de autoritate este artificiala, dar necesard: vei pierde mai
putin daca vei suporta raul produs de un prost cu putere, decat acel care vine dupa declansarea unui razboi.
Cu toate ca, sustine autorul in fragmentul ,, Temeiul efectelor”, nasterea nu este avantajul niméanui, el se
datoreaza intamplarii [1, p.292]. Gentilomii trebuie sa fie onorati, Insd nu pentru privilegiul de a descinde
dintr-o familie de nobili, ci pentru calititile lor. E gresit si faptul cd administrarea lumii trebuie sa se realizeze
dupa asezarea geografica a tarii: ,,Irei grade mai sus, spre Pol, rastoarna intreaga jurisprudentd, un meridian
decide adevarul... Adevar dincolo de Pirinei, eroare dincoace de €i!” [1, p.277].

Pascal ridiculizeaza si motivul multor razboaie, care sunt initiate de conducatorii de stat, dar ale caror victime
principale sunt oamenii simpli, razboaie care nu au nimic comun cu necesitatile reale ale acestora: ,,Existd ceva
mai de ras decat faptul ca un om poate sa aiba dreptul de a ma ucide numai pentru ca locuiesc dincolo de apa,
iar printul lui se ceartd cu al meu, chiar dacd eu nu am nimic de Tmpartit cu el?” [1, p.277]. E de mentionat
faptul ca aceasta intrebare a ramas actuala si sute de ani mai tarziu.

in Cugetari descoperim si reflectii despre inegalitatea sociald. Pascal considerd ci nimeni nu are dreptul
la bunuri doar pentru sine insusi. Acesta nu e un drept natural. Sufletul si trupul unui duce se potrivesc cu
cele ale unui luntras si cu ale tuturor celorlalti oameni. Perfecta egalitate cu toti oamenii, € convins Pascal,
este starea naturald a lucrurilor. Proprietatea privata nu e justa, lucrul corect fiind egalitatea intre oameni in
ceea ce priveste bunurile.

Este interesant cum Pascal si J.-J. Rousseau compara descrierea aparitiei proprietatii private. La Pascal, in
fragmentul 295, citim: ,,Al meu, al tau. — «Cainele acesta e al meu, ziceau copiii, acesta e locul meu sub soare.»
Iatd Inceputul si imaginea uzurpdarii pe intreg pamantul” [1, p.279]. La Rousseau, in Discurs asupra originii
si fundamentelor inegalitatii dintre oameni, gasim afirmatia: ,,Primul om care, imprejmuind un teren, s-a
incumetat sd spuna «acesta este al meu» si care a gasit oameni destul de prosti ca sd-1 creada, a fost adevaratul
intemeietor al societatii civile” [3, p.118].

Dar compatriotul mai in varstd nu ajunge pana la concluziile progresiste de inlaturare a ordinii sociale exis-
tente ale lui Rousseau, ale carui discursuri filosofice au pregatit, intr-o oarecare masura, opinia publica franceza
pentru constientizarea necesitatii schimbarilor, a luminarii maselor, pentru Revolutie. Dimpotriva, ca si in
cazul cu autoritatea regelui, Pascal incearca sa justifice necesitatea respectirii acestei stari de lucruri, chiar
daca considera ci ea nu este corectd. Neputandu-l gasi pe cel drept, sa-1 gasim pe cel mai puternic. E necesar
ca cel puternic sa fie urmat, spune Pascal. E adevarat, forta fara dreptate e tiranie, dar si dreptatea fara forta e
neputincioasa. Ar trebui ca forta si dreptatea sa stea alaturi, dar neputand face ca ceea ce-i drept sa fie puternic,
lumea a facut ca ceea ce-i puternic sa fie drept. Dreptatea e un lucru discutabil, in timp ce puterea se recunoaste
fara nicio discutie. In acest caz, si dim putere legii. Cu o astfel de argumentare vine recomandarea de acceptare
a legilor existente: nu pentru ca ar fi drepte, ci pentru ca sunt legi, respectarea lor fiind conditia principala de
mentinere a pacii, ,,supremul bine” [1, p.280].

E periculos sa spui poporului ca legile nu sunt drepte, el trebuie sa le urmeze din evidentul fapt ca acestea
sunt legi, asa cum trebuie sa respecte si sa se supuna superiorilor pentru ca acestia sunt superiori. Doar in
felul acesta poate fi evitata orice incercare de revoltd, conchide pragmatic Pascal. Este o pozitie obedienta, o
concluzie conformista din lipsa de alternativa, cel putin vazuta asa in acel timp si in acele conjuncturi sociale.
Drept este ceea ce s-a statornicit: astfel, toate legile vor fi considerate in mod obligatoriu ca fiind drepte, fara
a mai fi examinate, deoarece asa s-a decis. Cu alte cuvinte, legile se executd, nu se discutd, chiar daci sunt
artificiale si/sau abuzive.

Totusi, 0 anumita schimbare spre bine ar fi posibila, dar aceasta nu trebuie sa se realizeze prin violenta, ci
printr-un proces sistematic de educare a omului si a maselor. Schimbarea treptatd a modului de gandire poate
duce si spre schimbari n planul ordinii sociale. Aici iarasi se face legatura cu credinta, deoarece aceasta schimbare
presupune si gasirea drumului catre Dumnezeu. Adevaratii crestini sunt oamenii intelepti, acei care au depasit
conditia lor mizerabila si au descoperit lumina.

Pascal: teologul si omul de stiinta
In domeniul stiintelor exacte Pascal este autorul mai multor descoperiri care au marcat dezvoltarea acestora
si au servit umanitatii. In calitate de antropolog si de filosof, a cercetat nemarginirea conditiei umane, imbinand
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spiritul geometric cu spiritul de finete, cu alte cuvinte pe cel analitic cu cel al sensibilitatii, ratiunea cu imaginatia.
Pascal sustine ca spiritul geometric incorporeaza gandirea logicianului riguros care pledeaza pentru cunoasterea
treptatd, succesiva, pentru care adevarurile deriva unele din altele, care merge de la detalii prin depistarea
principiilor pana la formularea concluziilor si in tot acest proces se bazeaza pe demonstratie. Spiritul de finete
reprezintd o atitudine totald asupra lucrurilor si evenimentelor, cuprinzandu-le parca dintr-o singura privire;
nu rationalizeaza, ci intuieste si simte, relationand intr-un tot unitar, sincronic, tabloul lumii. Varianta ideala
ar presupune echilibrarea acestor calitati, ceva ce ar include si capacititile omului universal. Cu toate acestea, in
secolul al XVll-lea, dar si mai tarziu, din cauza exceselor in dorinta de a atinge puritatea, apreciate de unii
ca fanatism, au existat mai multe voci, printre care si cea a lui Voltaire, care au considerat ca Pascal suferea
de boala psihica, un ,,mare bolnav”, cu simturile dereglate de bunavoie, inzestrat cu o incontestabila si excep-
tionald eruditie, un fel de Don Quijote care, In cautarea sincera a fericirii pentru omenirea intreaga, a pierdut
simtul realitatii.

Critica de exegezi pascaliand pune in evidentd doud perioade din viata lui Pascal: prima — cea de savant,
cealaltd — cea de ganditor, dominat de cautarea credintei. Intre ele se afld o perioadd de viatd monden care i-a
fost sugerata de medici pentru a-si trata trupul slab si sufletul nelinistit, timpul cand face cunostintd cu mai
multe personalititi cu un mod de gandire si comportament liberal, chiar libertin, cand isi Tmbogéteste observatiile
despre natura umana.

In acest context deseori se vorbeste despre drama pascaliand, cu diferentele dintre omul de stiinta si omul
lui Dumnezeu, dintre ratiune si credinta si incercirile de a le concilia. In prima perioadi a vietii, dedicata
stiintelor exacte, s-a pronuntat impotriva scolasticii si a dogmatismului, apeland la ratiune, mizand pe observatie si
experiment, pe cercetarea minutioasa, pragmatica, repetatd de mai multe ori, a datelor si a probelor colectate.
In a doua perioada insa, s-a aflat sub influenta exaltarii mistice si religioase, crezand in miracol si in supranatural,
vazute ca sprijinul religiei, afirmand ca, atunci cand este vorba despre existenta lui Dumnezeu, argumentele
rationale 1si pierd din valoare. Cu toate acestea, chiar si in scrierile sale cu caracter apologetic, capacitatile
omului de stiintd se vor impregna in arealul meditatiilor teologice. Iar in calitatea sa de savant niciodata nu a
fost ateist, intotdeauna a fost crestin. Doar ca in prima perioadd de viata prevaleaza Pascal-savantul, iar in
cea de-a doua — Pascal-teologul.

Credinta nu necesita un suport rational, sustine patriarhul de la Port-Royal, ea se afla in inima, iar ,,inima
isi are ratiunile sale pe care ratiunea nu le cunoaste” [1, p.269]. Extremele sunt exagerari: a exclude ratiunea
sau a nu admite decat ratiunea. Ratiunea trebuie sa fie capabild sa recunoascd realitatea lucrurilor care o
depasesc. Cunoastem adevarul nu doar prin ratiune, ci si prin inimd, afirma Pascal. Dumnezeu e vadit inimii,
si nu ratiunii. Este inutil si chiar ridicol ca ratiunea sa ceara inimii dovezi. Nu demonstram ca trebuie sa fim
iubiti, expunand metodic cauzele iubirii, ar fi ridicol. Datoria omului, decdzut in preocupari marunte, este sa-L
caute pe Dumnezeu, care este totul, care se afla in acelasi timp in toate locurile si este intreg in fiecare loc,
miscarea infinita, indivizibil si fara de cantitate, dovada sa fiind maretia si complexitatea naturii pe care omul
nu o poate cuprinde. in cel mai marunt din lucrurile inconjuritoare se poate descoperi Dumnezeu. Dumnezeu
e necesar pentru a inlatura dezordinea din Univers si din sufletul omului. Omul nu se poate salva doar prin
sine insusi, este convins Pascal in conditia sa de teolog.

Totusi, chiar si in perioada schivniciei, in argumentele in favoarea religiei crestine, dupad Pascal-teologul
se intrevede Pascal-omul de stiinta. Chiar si in pozitia sa de teolog-moralizator, Pascal isi indreapta atentia
nu atat spre proslavirea lumii de apoi, cét spre cercetarea minutioasd, descoperirea, intelegerea si explicarea
celei de aici, acordand atentia principald omului, mai exact complexitatii, diversitatii, contradictiilor si dualismului
naturii sale.

Cugetarile 1l prezinta pe Pascal atat in ipostaza savantului, cat si in cea a omului cu credintd care este capabil
sa renunte la exercitiul logic. Ca savant, apeleaza, in primul rand, la gandire, ca teolog — la sentimente (la inima) si
la credintd. Insa, si in aceasta apologie a religiei crestine intrevedem metodele de analiza si de argumentare
ale savantului, pentru care descoperirea adevarului rimane un imperativ. In reflectiile sale Pascal porneste de
la acumularea faptelor, trece prin selectarea, sistematizarea si disecarea lor rationald pana ajunge la deductii
si demonstratii riguroase si convingatoare. Bundoara, in fragmentul 72, realizand un meticulos studiu al omului,
scrie: ,,Omul are legatura cu tot ceea ce cunoaste. El are nevoie de un loc care sd-1 contind, de un timp pentru
a dura, de miscare pentru a trdi, de elemente pentru a-1 alcatui, de caldura, de hrana, de aer pentru a respira...”
[1, p.181-182].
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Spirit stiintific, deprins sa gandeasca logic si sistemic, Pascal e convins ca omul este facut pentru a cugeta.
Cum 1nsa racordam aceastd convingere la credinta iTn Dumnezeu, a carui existentda nu poate fi demonstrata prin
argumente rationale? Insusi Pascal confirma cat de nesigurd este demonstratia existentei divine, de exemplu
prin mersul planetelor sau prin zborul pasarilor: niciodata niciun autor canonic nu s-a folosit de natura pentru
a demonstra existenta lui Dumnezeu. David, Solomon etc. nu au spus niciodata ,,Nu exista vid, deci exista
Dumnezeu” [1, p.260). Simptomatic, dar din acest proces de convertire ratiunea nu este exclusa, doar c¢a nu i
se acorda rolul principal.

Pascal considera ca exista trei mijloace de a dobandi credinta: ratiunea, traditia si harul. Trebuie sa-ti deschizi
mintea si In fata miracolelor si sa te supui prin umilintd harului. Credinta trebuie sa se bazeze si pe sentimente,
in caz contrar ea intotdeauna va fi sovaielnica. O proba poate fi convingatoare doar pentru cel dispus s-0 accepte.
Dar, ca om de stiinta care cautd adevaruri clare si demonstrabile, Pascal nu a putut renunta la probe si analize,
nu s-a putut supune definitiv imperativului ,,crede si nu cerceta” si a gasit o modalitate de a demonstra existenta
lui Dumnezeu — controversata teorie a pariului care, pentru a promova ceva ce tine de spirit, apeleaza la desco-
peririle de ultima ora ale stiintei matematice, la teoria probabilitatilor, elaborata chiar de el pentru a demonstra
o problema a jocului cu zaruri. In felul acesta gandirea criticd a intervenit in cea ecleziastici. Concluzia lui
Pascal este: Dumnezeu exista pentru ca este cel mai bun pariu, deoarece daca ai mizat pe faptul ca Dumnezeu si
viata de apoi exista si ai facut alegerea corecta, ai castigat viata vesnica si gratia divind, daca ai pariat insa pe
faptul ca nu exista si ai facut o alegere gresita, vei primi pedeapsa divind pentru necredinta. Acei care au pariat
pe existenta lui Dumnezeu, chiar si in cazul cand nu au facut alegerea corectd, nu au pierdut nimic.

Deci, pentru a argumenta necesitatea credintei, Pascal apeleaza si la resursele intelectului. Posibil, necesitatea
de a demonstra ceea ce se presupune ca nu trebuie sa fie demonstrat, fiindca este credinta, a fost importanta
nu doar pentru a-i convinge pe altii, ci, indeosebi, pentru autorul insusi, al carui spirit simtea necesitatea
explicarii rationale. In felul acesta vocatia analitici a omului de stiintd se suprapune pe conditia supusului lui
Dumnezeu. Din acest punct de vedere Pascal poate fi comparat cu un alt filosof si teolog inca din Antichitate,
cu Augustin de Hipona, Sfantul Augustin, la ale carui idei se fac o multime de referinte in Cugetari si care,
de asemenea, demonstra autenticitatea credintei si suveranitatea absolutd a lui Dumnezeu si prin argumente
rationale.

Concluzii

Scrierile lui B.Pascal au inspirat mai multe curente de gandire, printre care: intuitionismul, relativismul,
traditionalismul contemporan, existentialismul, pragmatismul s.a. Ecouri ale meditatiilor pascaliene se regasesc
in viziunea despre existenta si om a lui S.Kierkiegaard (1813 — 1855), H.Bergson (1859 — 1941), M.Heidegger
(1889 — 1976); despre Pascal au scris Voltaire (1694 — 1778), Chateaubriand (1768 — 1848), A.Huxley (1894 —
1963) s.a. Astazi nu se pune la indoiald vocatia filosofica a lui Pascal, chiar daca, cum remarca criticii de
exegeza pascaliand, filosofia sa nu e un sistem, ci o experienta [4, p.IX]. Asa cum s-a mentionat anterior,
reflectiile sale despre existentd si despre conditia umana nu reprezinta pure exercitii de gandire, ci sunt produsul
ne cunoastem pe noi ingine, ne cheama Pascal, indemnul sau fiind actual si astazi, precum sunt actuale si medita-
tiille sale despre natura ambivalenta si contradictorie a esentei umane.

Acei care, in trecut, au pus sub semnul intrebarii statutul de filosof al lui Pascal nu au acceptat mersul liber
al gandirii sale, neinchistate in sabloane apodictice, precum si maniera sa de exprimare cu un evident accent
personal si autobiografic, fiind de parere ca discursul filosofic trebuie sa fie impersonal, sistemic si pur teoretic.
Pascal, ,,mizantropul sublim” (o altd apreciere a lui Voltaire), este filosoful-scriitor care, pentru a-si argumenta
eseul, exprimarea aforistica, la resursele metaforei, ironiei, elocintei etc., folosind un limbaj viu si simplu, pe
intelesul tuturor, nefortdnd cuvintele in scheme bizare si jocuri concetiste. B.Pascal nu a practicat filosofia in
dimensiunea ei teoretizata si scientista, ci filosofia practica, ca antropologie si morald, acea care poate oferi
sau din care s-ar putea extrage lectii de viata.
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