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In articol se investigheaza evolutia conceptiilor filosofice referitoare la viati, moarte si nemurire in cadrul miscarii
filosofice a cosmismului rusesc. Incepand cu influentele precursoare din secolul al XIX-lea si continuand cu dez-
voltarea sa 1n perioada sovietica si post-sovieticd, studiul analizeaza modul in care cosmismul rusesc si-a conturat
viziunile asupra existentei umane si transcendentei. Se utilizeaza diverse metode de cercetare, inclusiv dialectica,
comparativa, sintetica si prognosticd, pentru a examina interactiunile dintre idei, influentele reciproce si evolutia
conceptelor filosofiei cosmiste. Prin abordarea sistemica-diacronicd, exploram evolutia gandirii cosmiste In contex-
tul socio-cultural si istoric al Rusiei. Rezultatele evidentiaza complexitatea si profunzimea conceptiilor filosofice in
cadrul cosmismului rus, subliniind importanta continudrii cercetarilor interdisciplinare si a dialogului intercultural in
acest domeniu.
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THE LIFE, DEATH AND IMMORTALITY OF MAN
IN RUSSIAN COSMIST PHILOSOPHY

The article investigates the evolution of philosophical conceptions regarding life, death, and immortality within
the Russian cosmism philosophical movement. Starting with precursor influences from the 19th century and con-
tinuing with its development during the Soviet and post-Soviet periods, the study analyzes how Russian cosmism
shaped its views on human existence and transcendence. The article employs various research methods, including
dialectical, comparative, synthetic, and prognostic, to examine the interactions between ideas, mutual influences, and
the evolution of cosmism philosophy concepts. Through a systemic-diachronic approach, we explore the evolution of
cosmist thought in the socio-cultural and historical context of Russia. The results highlight the complexity and depth
of philosophical conceptions within Russian cosmism, emphasizing the importance of continuing interdisciplinary
research and intercultural dialogue in this field.
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Introducere

Misterul triadei viata — moarte — nemurire a fost dintotdeauna un subiect predilect de interes filosofic.
Totusi, aceste fenomene raman, ca si Tnainte, dincolo de limitele cunoasterii umane depline. Moartea, ca
fenomen al existentei, este definitd in dictionare drept incetarea ireversibila a activitatii vitale a unui orga-
din punct de vedere logic.

Desi dilemele filosofice legate de viata, moarte si nemurire au preocupat mintile oamenilor inca din cele
mai vechi timpuri, aceste chestiuni au fost adesea abordate doar dintr-o perspectiva religioasa, In care nu
exista metode practice de a invinge moartea. Dupa observatia lui I. V. Visev: ,,In filosofie, departe de religie
si misticism, adicd in filosofia materialista, solutia pozitiva, reala, practica a problemei nemuririi perso-
nale a fost, pentru mult timp, supusa unui veto nefondat, fiind consideratd o tema nedemna de cercetare
stiintifica” [1].

Una dintre tendintele filosofice care a indraznit sa inteleaga si sa depdseasca contradictia problemelor
viatd — moarte — nemurire este cosmismul rusesc. Forta sa rezida in credinta neclintita in posibilitatea fun-
damentarii stiintifice s1 morale a bundstdrii comune a viitoarei comunitdti cosmice. Astfel, filosofia cosmis-
mului rusesc a adus 1n prim-plan problema nemuririi personale practice, transformand-o nu doar intr-un
subiect al reflectiilor idealiste, ci si materialiste.
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In acest context, crestinismul a exercitat o influenti semnificativa asupra conceptului de nemurire in
filosofia cosmista. Filosoful N.F. Feodorov (1829-1903), fondatorul cosmismului, 1si descrie pozitia ca
fiind ,,activ-crestind”, chemand la ,,actiune divind” prin ,,acceptarea bucuriei si durerii muncii creatoare” si
»atingerea impéré‘giei Iui Dumnezeu”, care va conduce la divinizarea omului, adicd aseméanarea omului cu
Dumnezeu si atingerea nemuririi.

In acest cadru, nu putem omite invatitura despre inviere. Invierea lui Hristos ofera speranta unei invieri
universale si a victoriei ratiunii asupra mortii. El a initiat procesul invierii si ,,acest act nu este incheiat,
dar nici unul care sa se finalizeze decat in viitor, [...] acest act se desfasoarad inca” [2] si se va finaliza prin
dobandirea puterii invierii. N.Feodorov considera moartea un accident, sursa tuturor nefericirilor si relelor,
inrdddcinatd In natura umand Insdsi, si intentioneaza sd o elimine cu ajutorul ratiunii date de Dumnezeu.
Astfel, lupta Tmpotriva mortii devine principala sarcina a omenirii.

Omul si universul 1n filosofia cosmista rusa

Ideea interconexiunii omului si a universului, cu un inceput absolut si integral, precum si orientarea lor
reciproca unul catre celalalt, a determinat elementele cele mai importante ale traditiei cultural-spirituale
si academice ruse. Problema principald a omului a fost finitudinea existentei sale. Filosofia cosmismului
rusesc dezvolta o strategie specifica de abordare a mortii $si nemuririi.

Problema vietii, mortii si nemuririi omului a devenit parte integranta a cercetdrilor stiintifico-filosofice
ale gandirii cosmiste, manifestindu-se si in ipotezele stiintifice. In acest context, este relevant s exami-
nam principalele directii ale filosofiei cosmiste. Cercetdtorul V.V. Liutkin propune urmatoarea clasificare
a curentelor filosofice specifice cosmismului rusesc: 1) cosmismul stiintific si evolutionist; 2) cosmismul
religios si moral; 3) cosmismul in arta [3].

O trasatura distinctiva a cosmismului rusesc o constituie si prezenta a doud modele de relatie cu viata,
moartea si nemurirea, care, la prima vedere, par a fi imposibil de sintetizat. Sincretismul si diferentierea carac-
teristice acestui curent filosofic duc, in cele din urma, la reinterpretarea fenomenului vietii si privirea mortii nu
ca o conditie a existentei umane, depasind doar nemurirea corporald. Cosmismul rusesc, fiind si un curent ho-
listic al gandirii filosofice, dezvolta ideea unitatii totale, care permite privirea lumii ca un Intreg indivizibil [4].

Ideea inseparabilitdtii omului si universului si rolul sau principal in asigurarea procesului unitar al
evolutiei cosmice este centrala: omul, si nu Dumnezeu, in ciuda orientdarii religioase a cosmismului rusesc,
este In centrul transformarii lumii, integrarii activitatii si cunoasterii umane in procesul unitar al evolutiei
universului. Conform cosmistilor, destinul umanitatii in evolutia organismului mondial consta in atingerea
unitatii armonioase a proceselor naturale si sociale, care ofera cheia nemuririi.

Scopul principal cognitiv si metodologic al cosmismului rusesc nu constituie afirmarea nemuririi fiintei
umane, ci aspiratia spre perfectiunea sa, care reprezinta conditia necesara si suficienta pentru nemurire. Prin
evolutie, cosmistii inteleg transformarea spirituala, intelectuala si fizica. Ce este nemuritor in om: creierul,
sufletul, trupul? Poate fi nemuritoare o fiintd imperfectd, impovarata de instincte animale? Procesul de
transformare trebuie sa fie integral si sa conduca la nemurirea supra-fiintei, omului-dumnezeu, dupa cum
afirma Soloviov.

Perspectiva filosofico-religioasa: de 1a moarte la nemurire prin stiinta si credinta

Cel mai mare reprezentant al cosmismului rusesc si unul dintre fondatorii acestui curent N. F. Feodorov,
in lucrarea Filosofia actiunii comune (2 v., 1906-1913), propune ideea centrald a intregului cosmism rusesc
privind necesitatea unirii oamenilor si raspandirii lor in Intregul univers. Pentru umanitate exista perspec-
tiva explorarii cosmosului apropiat si indepartat, a colonizarii si organizdrii umanitatii dincolo de limitele
planetei. N. Feodorov a prezis genial cd tocmai rusii vor fi primii care vor cuceri spatiul. Maretia poporului
sau o asocia cu maretia pamantului rusesc.

El considera moartea drept principalul rau universal si, in ceea ce priveste depdsirea ei, gindeste radi-
cal: nemurirea trebuie sa fie asigurata nu doar pentru cei care traiesc in prezent, ci si pentru cei decedati.
N.Feodorov respinge posibilitatea fericirii daca nu participd la ea, cel putin, Intreaga umanitate. Astfel de
idei cer renuntarea la orice compromisuri cu principalul rau al lumii — moartea. Cu toate acestea, la baza
invierii std ideea dezvoltarii omului, deoarece, conform lui N. Feodorov: ,.Invierea nu este progres, dar ne-
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cesita o adevarata perfectiune, o perfectiune veritabila” [5]. Progresul, ca tranzitie de la mai rau la mai bine,
este o necesitate, iar insusi progresul pentru umanitate necesita Invierea, subliniaza acelasi autor.

Pentru N.Feodorov, perfectiunea se realizeaza in sinteza perfectiunii morale si fizice; prin depasirea
imperfectiunii naturale a omului, care il face sd ucida si sa moara. El subliniaza starea imperfectd in care se
afla omul acum: ,,Intre timp, moartea este pur si simplu rezultatul sau expresia imaturititii, a vietii nesigu-
re, neautonome, incapabile de restaurare sau intretinere reciproca. Oamenii incd nu au ajuns la maturitate,
sunt semi-fiinte, dar plenitudinea existentei personale, perfectiunea personald este posibild doar in cazul
perfectiunii generale”. [...] ,,Maturitatea iInseamna si lipsa durerii, nemurire; dar fara invierea celor morti,
nemurirea celor vii este imposibild”, adicd pentru a atinge nemurirea, trebuie sa se atingd perfectiunea.
»Adevarata perfectionare, care nu se separa de «rddacini» si «bazey, este definita ca o noua etapa constienta
a evolutiei, care cuprinde toate tipurile si nivelurile acesteia, intreaga natura si omul” [6].

Perfectiunea, conform lui N.Feodorov, consta in invierea tot mai perfecta a stramosilor, cu transforma-
rea omului. Drumul catre un astfel de tip de existentd, o existenta perfecta, pe langa perfectiunea morala,
el 1l vede si in realizdrile stiintei si tehnologiei, prin intermediul cdrora omul isi va putea extinde nelimitat
capacitatile fizice. In legiturd cu perspectiva inevitabilei extinderi a umanitatii care a depasit moartea, N.
Feodorov insistd asupra necesitatii explorarii cosmosului: la atingerea nemuririi, umanitatea va avea nevoie
de un nou spatiu pentru colonizare si de noi resurse pentru sustinerea vietii umanitatii unite. Acest tip de sin-
teza a optimismului stiintific si a credintei religioase a fost caracteristic pentru intregul curent al cosmistilor.

V. S. Soloviov considera, de asemenea, ca scopul principal al universului este atingerea integritatii si
armoniei universale prin transformarea oamenilor in ,,oameni-dumnezei” atotputernici. in intelegerea sa,
omul are chemarea cosmica de a uni toate partile lumii intr-un intreg armonios. El subliniaza rolul activ al
omului in evolutie ca un proces treptat de Intrupare a principiului spiritual in materie. Omul are tendinta de
a fi mai bun decat este el insusi, iar in aceasta idee de ,,supraom”, despre care vorbea Nietzsche, Soloviov
vede calea cdtre nemurire.

Oamenii doresc sd depaseasca imperfectiunea realitatii, care este caracterizata, in primul rand, prin mor-
talitate: ,,Si 1atd asupra carui aspect ar trebui sd se concentreze, logic vorbind, oamenii care doresc sa se
ridice deasupra realitatii existente — cei care doresc sd devind supraoameni. Cu ce se deosebeste, Tn mod
special, acea umanitate deasupra careia doresc sa se ridice, daca nu tocmai prin faptul ca este muritoa-
re?” [7]. V.Soloviov, in traditia cosmismului rusesc, vorbeste despre necesitatea transformarii, a schimbarii
conditiilor de existenta ale umanitatii.

V.Soloviov afirma cd, chiar dacd nu avem un ,,supraom” in fata noastra, exista o cale supraumana, la
capatul careia se afld victoria completa si decisiva asupra mortii. Un rol special in ideile formarii supra-
omenirii 1l joaca aspectul moral: evaluarea faptelor si fenomenelor din lume in conformitate cu conditiile
necesare pentru transformarea omului muritor si suferind in supraomul nemuritor si fericit. Prin credinta si
comuniune cu Dumnezeu, se atinge perfectiunea supraomului, sau omului-dumnezeu.

Unitatea omului-dumnezeu, ca proces de spiritualizare a materiei, reprezintd un drum lung catre
desavarsirea absoluta, la capatul caruia se stabileste nemurirea. Perfectiunea, conform lui V. Soloviov, este
inteleasa prin unirea cu Dumnezeu, unitatea ratiunii, sufletului si trupului. Filosoful considera ca umanita-
tea trebuie si parcurgi acest drum: de la omul-animal la omul-dumnezeu, obtinandu-si esenta morala. In
ideile lui V. Soloviov se imbina conceptiile stiintifice si idealurile crestinismului si umanismului, iar scopul
suprem al dezvoltarii evolutive este realizarea sintezei dintre stiintd, filosofie si religie.

O pozitie distincta o are filosofia lui P. A. Florenski (1882-1937), care, fiind pe de o parte matematician si,
pe de alta parte, teolog si filosof, a incercat sa inteleaga adevarurile divine prin intermediul muncii intelec-
tuale. Considerand omul constient de imperfectiunea sa, P. Florenski descrie mecanismul organoproiectiei
— crearea unor unelte tehnice dupd modelul si asemanarea organelor naturale [8]. Astfel, omul tinde sa
influenteze activ mediul inconjurator, iar tehnologia devine un intermediar intre om $i naturd, precum si un
mijloc de autocunoastere, deoarece, in acest stadiu al evolutiei, omul nu are control nici macar asupra pro-
priei sale fiinte. Tehnologia va permite intelegerea mai precisa si profunda a functionarii propriilor noastre
organe, oferind posibilitatea de a reproduce organe rudimentare sau nedezvoltate, descoperind capacititile
organismului nostru.
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Toate acestea conduc la ideea, sustinuta de multi filosofi cosmisti, a tranzitiei de la progresul tehnologic
la cel organic, de la imperfectiune la perfectiune. Orientarea antropocentrica a conceptiilor filosofico-reli-
gioase ale cosmismului rusesc proclamd omul, ca purtator de chip si asemanare a lui Dumnezeu, elemen-
tul central al existentei, in procesul de devenire a omului-dumnezeu. Omul este cel care poate influenta
conditiile propriei sale existente, urmand calea spre perfectiune, care, in cele din urma, 1i va garanta nemu-
rirea. Astfel, reprezentantii directiei religios-filosofice vad perfectiunea ca o conditie necesara a existentei
omului in univers.

In ansamblu, filosofia cosmismului rusesc, fiind alimentata de cultura crestina si precrestina, a devenit
o constructie filosofica unica, in care se estompau diferentele dintre interpretarile materialiste si idealiste
ale fenomenului uman, iar ,,optimismul materialist” inspirat de realizarile progresului stiintifico-tehnic se
imbina cu sentimentul religios profund de credinta in posibilitatea salvarii de la moarte.

Perspectiva stiintifico-naturalista: transformarea omului si noosfera

In aceasti ordine de idei, stiinta si ratiunea umani sunt mijloacele prin care se intelege lumea si se atin-
ge unitatea dintre om si cosmos. Urmasii acestei directii acordd un rol principal ratiunii in transformarea
omului si in atingerea perfectiunii. Viziunea sa asupra lumii, V. I. Vernadski (1863-1945) a exprimat-o prin
conceptul de ,,noosfera”. Studiind Pdmantul si imprejurimile sale, V.Vernadski, fiind si profesor de minera-
logie, a observat schimbarea colosald a ordinii lucrurilor odata cu interventia omului in naturd. Prin aceasta
interventie se crea o ,,noud forma de putere a organismului viu asupra biosferei”, oferind posibilitatea de a
»transforma toatd natura inconjuratoare”. A transforma in sensul de a transfigura, iar aceasta transfigurare
este scopul credrii noului invelis al Pdmantului — noosfera [9].

Doctrina lui V. Vernadski despre eternitatea vietii presupunea perfectiunea ratiunii umane, extinsa dinco-
lo de biosfera. Noosfera este un astfel de invelis al Pdmantului, format In urma activitatii umane: culturale si
tehnice. Functia principald a noosferei este capacitatea oamenilor de a influenta mediul inconjurétor. Cerce-
tatorul nu excludea extinderea noosferei dincolo de limitele Pamantului — 1n spatiul cosmic. Esentialmente,
in spatele acestei filosofii se ascunde o morald simpld: oamenii ca fiinte Inzestrate cu ratiune, trebuie sa
trateze mediul Inconjurator cu grija, dezvoltandu-1, umplandu-I cu constiintd si, ca urmare, gestionandu-1.

Avantajele omului asupra animalelor s-au manifestat inca din perioada aparitiei primelor unelte de mun-
ca, cand omul a inceput activitatea sa transformatoare. Pentru a trece de la biosfera pe care o cunoastem
la 0 noua calitate a acesteia — noosfera, sunt necesare anumite conditii. Si anume: un sistem informational
unic pentru intreaga umanitate (ceea ce in stadiul actual sund destul de firesc), descoperirea de noi surse
de energie, cresterea numarului de oameni care se ocupa de stiintd — ceea ce, de asemenea, este o realitate,
deoarece numarul oamenilor de stiintd creste in fiecare an.

In acest sens, ratiunea perfectd a omului, care transfigureaza natura ca materie vie ce constituie noosfera,
pare a fi nemuritoare. Salvarea de la moarte el o vede in perfectionarea ratiunii, a potentialului intelectual
si spiritual. In ansamblu, evolutia se indreapta in aceasta directie. Mai mult decat atat, un reprezentant al
abordarii stiintifice din cosmismul rusesc a subliniat ca stiinta este doar unul dintre modurile de a ajunge la
adevdr, alaturi de sistemele religioase si filosofice, iar formele traditionale de cunoastere stiintificd nu pot
ajuta omul sa patrunda in tainele lumii [10].

La fel ca V. Vernadski, un alt reprezentant al cosmismului rus, botanistul si microbiologul N. G. Holodnii
(1882-1953), a subliniat importanta ratiunii umane. Cu toate acestea, el a criticat viziunea antropocentrista,
in care omul, considerandu-se in centrul universului, devine egocentric, iar consecinta acestui antropocen-
trism este atitudinea consumatorista si atitudinea utilitarista fata de natura. In opozitie fatd de antropocen-
trism, N. Holodnii a propus conceptul de antropocosmism, subliniind legdtura inerentd a omului cu natura
si cosmosul. El intelegea antroposfera ca parte a biosferei, aparuta datorita activitatii avansate a omului si
supusa ,,actiunii unor legi speciale, socio-economice, care nu se extind asupra restului naturii” [11]. Spre
deosebire de multi cosmisti, el considera omul doar o fiinta naturald, fard nimic supranatural. In acest sens,
pentru el nu existd nemurirea personald, deoarece nu exista nimic individual-etern in ordinea naturala, iar
in antropocosmism exista doar nemurirea speciei umane ca o eternitate relativa. Armonia se realizeaza prin
ideea ,,intoarcerii eterne”: totul se repeta in diferite puncte ale Universului, la un nivel din ce 1n ce mai per-
fect, formand o spirald a evolutiei [12].
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K. E. Tiolkovski (1857-1935), cunoscut inventator si fondator al teoriei comunicatiilor interplanetare,
s-a ocupat de rezolvarea problemelor legate de miscarea rachetelor si de depasirea fortei de gravitatie a
Pamantului, demonstrand stiintific posibilitatea realizarii zborului spatial. Se poate presupune ca abilitatile
sale profesionale au stat la baza filosofiei sale, care vedea cosmosul ca pe un mecanism complex. Fiind
materialist, el sustinea ca totul in univers este periodic si trece prin anumite etape: de la stari mai simple la
stari mai complexe ale materiei.

K. Tiolkovski credea, de asemenea, ca in viitor omul se va schimba calitativ, se va perfectiona si se
va raspandi in cosmos, adaptandu-se la diverse medii. El anticipa ca specia dominanta va fi cea care
nu va avea nevoie de atmosferd si nici de hrand, ci se va putea hrani cu energie solard. Perfectiunea
formei fizice a omului, conform lui Tiolkovski, va oferi cheia nemuririi. El afirma cd moartea nu exista
in sensul absolut: atomii, ca purtatori ai vietii, se descompun si raman Intr-o forma neorganica pentru
o perioadd de timp pana cand vor lua din nou o forma, dar acest timp nu este resimtit si trece ca un
moment [13].

Un alt reprezentant important al cosmismului, considerat primul fizician-filosof rus, ale carui idei au
rezonat in cele din urma cu ideile religioase ale lui Feodorov si s-au concretizat in conceptul invierii univer-
sale, a fost N. A. Umov (1846-1915). Viziunile activ-evolutioniste ale multor oameni de stiinta, inclusiv ale
lui N. Umoyv, subliniau imperfectiunea omului in stadiul actual, In special imperfectiunea fizica si neputinta
in fata batranetii si a mortii.

N. Umov considera cd omul, fiind dotat cu ratiune, creeaza asa-numita ,,a doua naturd”, incercand sa
depdseascd efemeritatea prin crearea de mecanisme si tehnologii. El credea ca, perfectionand stiinta si
ratiunea, omul este capabil sa controleze energia, timpul si spatiul [14]. Acest lucru reflecta aspiratiile
cosmismului rusesc de a integra stiinta, filosofia si religia pentru a aborda problemele fundamentale ale
existentei umane si ale evolutiei universului.

Foarte aproape de problematica generald a existentei umane in filosofia cosmismului rusesc se afla pa-
radigma imortalistd a lui V. I. Visev. Prin ,,paradigma mortalistd” el intelege convingerea ca moartea este
finalul inevitabil al existentei tuturor vietuitoarelor. ,,Paradigma imortalista”, in schimb, desemneaza opusul
— Increderea cd exista o posibilitate reald de a elimina fatalitatea mortii din existenta umana, de a o invinge
si de a atinge nemurirea practica.

V. Visev, generalizand in lucrarile sale, intregul patrimoniu al cosmismului rus, argumenteaza necesita-
tea trecerii la paradigma imortalistd. Rdmanand in cadrul cosmismului rus, el creeaza o noua orientare filo-
sofica, apropiatd de directia stiintelor naturale ale cosmismului, atribuind mortii o caracteristica trecatoare,
ca o trasaturd a imperfectiunii existentei umane. Totusi, aceastd imperfectiune, dupa parerea lui V. Visev,
poate si va fi eliminata In viitor ca urmare a evolutiei bio-sociale a omului [15].

Biologul-cosmistF. V. Kuprevici considera cd moartea a aparut in naturd ca un mijloc pentru perfectionarea
mai rapida a speciei, ,,dar odata cu aparitia constiintei umane, ca factor ce contribuie la imbunatatirea natu-
ril umane, ea nu mai este necesara’” [16], ci doar impiedica dezvoltarea nelimitatd a personalitatii si poate fi
depasita prin creativitate si munca.

Pe de alta parte, Tiolkovski afirma ca: ,,moartea este una dintre iluziile ratiunii umane slabe” [17]. El
era panpsihist si sustinea ideea ca atomii au capacitatea de a simti, iar cand ajung in creierul unei fiinte vii,
traiesc viata senzoriald a acesteia. Existenta atomului in materia neorganicd nu este marcata de memorie
si timp, deoarece aceste categorii sunt subiective si caracteristice doar celor vii. In cele din urma, scurtele
intervale de viatd se contopesc intr-un Intreg infinit. Acest intreg este o viatd mare, continua si fericita; la
moarte dispare doar forma umana, dar el poate continua sa simta in alte fiinte.

V. L. Vernadski a propus ideea schimbarii formelor de alimentatie si a surselor de energie disponibile
omului, necesitatea de a stdpani energia solara si de a sintetiza hrana din cele mai elementare substante an-
organice, asemenea unei plante. Totusi, el se referea doar la sinteza in forma industriala [18].

N. F. Feodorov, in schimb, considera ca tehnicizarea ar trebui sa fie temporara si ca fortele umanitatii ar
trebui sa fie indreptate spre dobandirea capacitatii de reglare psihofiziologica. Etapa principald a evolutiei
active este consideratd iesirea omului in spatiu. Aceasta este singura si probabil cea mai importanta cale
catre salvare, deoarece pieirea planetei noastre este inevitabila.

269



Seria ,,Stiinte umaniste”
Filosofie ISSN 1811-2668

De problema obtinerii nemuririi s-a preocupat si A. A. Gorbovski, care observa: ,,Problema este
ca, intr-o lume 1n care toti obtin nemurirea, generatiile vor inceta sa se mai schimbe, se vor suprapune
continuu una peste alta, iar nemurirea fiecarui om va intra in conflict cu evolutia umanitatii ca intreg”
[19]. Problema suprapopularii poate fi rezolvatd in doud moduri: distribuirea oamenilor pe alte planete
si obiecte din afara Pamantului sau limitarea nasterilor, ceea ce este foarte controversat din punct de
vedere etic.

Concluzii

Evolutia conceptiilor filosofice privind viata, moartea si nemurirea in cadrul filosofiei cosmismului ru-
sesc relevd o complexitate si profunzime remarcabila, demonstrand o sinteza intre realizdrile stiintifice,
umanism si idealurile religioase. Cosmismul rusesc a imbinat diferite perspective filosofice si stiintifice
pentru a crea o viziune holistica asupra existentei umane si a cosmosului. Cosmistii au vazut prelungirea
vietii in realizarea evolutiei active — acesta este un nou stadiu de dezvoltare a lumii, cand omul insusi
determind vectorul evolutiei, ghidandu-se dupa ratiune si sentimentul sdu moral. Omul nu este perfect si,
inainte de a se putea dezvolta spiritual, trebuie sa-si transforme forma fizica.

Un element distinctiv al cosmismului este credinta in posibilitatea invierii si nemuririi personale,
nu doar pentru cei vii, ci $i pentru cei decedati, ceea ce reflectd elemente crestine in cadrul filosofiei
cosmiste. De asemenea, explorarea si colonizarea cosmosului sunt vazute ca necesitti inevitabile
pentru umanitatea care a depasit moartea, in cdutarea unui nou spatiu si a resurselor necesare pentru
sustinerea vietii.

Filosofia cosmismului rusesc promoveaza ideea ca perfectiunea morala si fizica este esentiala pentru
atingerea nemuririi, iar aceastd perfectiune poate fi realizata prin progresul stiintific si tehnologic. Astfel,
perfectiunea este unitatea mintii, sufletului si a corpului, cu care sunt de acord atat adeptii abordarii filoso-
fico-religioase, cat si cei ai stiintelor naturale. Perfectiunea se manifesta prin aceastd unitate, deoarece in
gandirea cosmica rusa exista loc atat pentru stiintd, cat si pentru Dumnezeu, care se intruchipeaza, in primul
rand, In aspectul moral al existentei umane. Deoarece aspiratia spre nemurirea omului in stadiul sdu actual
de dezvoltare imperfecta, este si imorala.

Filosofia cosmistd postuleazd implicarea omului in existenta cosmica, integrarea organicd a vietii si
constiintei In univers. Caracterizat de ideea evolutiei active, cosmismul rusesc propune un nou stadiu de
dezvoltare a lumii, dictat de ratiune, in care omul nu este o fiinta perfectd, dar poate evolua. Perfectiunea,
in filosofia cosmismului rus, se exprima prin armonia cu cosmosul, prin coevolutie si transformarea omu-
lui. In aceastd viziune, omul nu este un cuceritor, ci un coexistent, triind in armonie cu cosmosul. Doar
imperfectiunea si lipsa de discerndmant a omului 1l impiedica sd devind una cu cosmosul si, prin urmare,
nemuritor.

Omul va fi nemuritor doar atunci cand va fi desavarsit, iar pentru a atinge perfectiunea este necesar sa
evolueze Impreuna cu cosmosul. Omul nu cucereste, ci coexista. Astfel, cu armele ratiunii, sufletului si cor-
pului se poate lupta impotriva imperfectiunii si, prin urmare, impotriva mortii. Fiind imperfecti, nu putem
invinge moartea. In procesul unei astfel de evolutii, omenirea va respinge moartea ca pe un mecanism inu-
til, care regleaza existenta omului in lume, iar moartea este deja vazutd acum ca o caracteristica temporara
s trecatoare a existentei umane.

Atragem atentia asupra intensificarii dialogului international privind cosmismul rusesc. Nu putem de-
cat sa constatam ca, in cursul dialogului dintre opinii, s-a conturat o clasificare extrem de larga de catre
personalititi reprezentative ale cosmismului rusesc ca directie filosofica. In contrast, s-au conturat si inter-
pretari extrem de inguste, afirmandu-se, de fapt, cd cosmismul rusesc avea o specificitate proprie in proiec-
tivitatea sa.

Asadar, cercetdrile viitoare ar putea explora mai profund influentele cosmismului rusesc in alte domenii
ale culturii si gandirii contemporane, precum si relevanta si impactul sdu in contextul actual. Prin abordarea
acestor aspecte, cercetarile ulterioare ar putea contribui la o mai buna intelegere a mostenirii filosofice si
culturale a filosofiei cosmiste si la promovarea dialogului si cooperdrii interculturale in domeniul gandirii
filosofice.
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