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INOCHENTISMUL SI IMPACTUL SAU ASUPRA POLITICII LINGVISTICE
A BISERICII ORTODOXE iN BASARABIA (1909-1914)
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Politica de transformare a institutiei bisericesti din Basarabia intr-un instrument menit sa sustind imperialismul
rusesc in regiune, precum si tendinta de rusificare impusa tot mai asiduu acestei institutii au determinat populatia au-
tohtona din spatiul pruto — nistrean, In cele din urma, sa se converteasca la alte confesiuni sau sd formeze denominari
de tot felul. O manifestare care a luat nastere In Basarabia ca raspuns la tendintele de excludere a limbii romane din
serviciul divin a fost ,,inochentismul” sau ,,Miscarea de la Balta” — miscare religioasa ce s-a raspandit printre romanii
din Basarabia. In prezentul articol ne propunem si analizim impactul miscarii inochentiste asupra politicii lingvistice
din cadrul Bisericii Ortodoxe din Basarabia in perioada 1909-1914.
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INNOCENTISM AND ITS IMPACT ON THE LINGUISTIC POLICY

OF THE ORTHODOX CHURCH IN BESSARABIA (1909-1914)

The policy of transforming the church institution in Bessarabia into an instrument meant to support Russian impe-
rialism in the region, as well as the Russification trend increasingly assiduously imposed on this institution, ultima-
tely led the indigenous population of the Prut-Dniester area to convert to other confessions or to form denominations
of all kinds. A manifestation that arose in Bessarabia in response to the tendencies to exclude the Romanian language
from divine service was ,,Innocentism” or the ,,Balta Movement” — a religious movement that spread among the
Romanians in Bessarabia. In this article we aim to analyze the impact of the Innocentist movement on the linguistic
policy within the Orthodox Church in Bessarabia during the period 1909-1914.

Keywords: Bessarabia, innocence, Diocese of Chisinau and Hotin, church, linguistic assimilation, denomination.

Introducere

Incepand cu 1812, dupi anexarea Basarabiei la Imperiul Rus, bisericile parohiale din regiune au jucat
un rol important In mentinerea limbii si culturii romane. Primii doi episcopi de Chisindu si Hotin, Gavriil
(1813-1821) si Dimitrie (1821-1844), au pastrat folosirea limbii romane in biserica. Gavriil a infiintat o
tipografie in care se putea edita carti in limba roméana cu litere chirilice. Dupa decesul lui Dimitrie in 1844,
autoritatile ruse si-au schimbat atitudinea fata de folosirea limbii romane in serviciul divin.

In acelasi timp, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse a inceput si numeasci ierarhi rusi la conduce-
rea Eparhiei Chisindului si Hotinului. Arhiepiscopul Irinarh (1844-1858) a fost transferat in regiunea dintre
Prut si Nistru din Eparhia Vologda. Succesorul sdu, Antonie (1858-1871), a venit la Chisindu din Eparhia
Orenburg, situata la sud de Muntii Ural. Ambii ierarhi au promovat o politica de asimilare lingvistica sta-
bilita de autoritdtile centrale ale Bisericii Ortodoxe Ruse si regimul tarist. Irinarh a suspendat activitatea
Tipografiei eparhiale si a adus preoti rusi in Basarabia pentru a sluji In parohiile moldovenesti. Antonie a
continuat politica predecesorului sau. in contextul reformelor liberale implementate in timpul domniei im-
paratului Alexandru al II-lea (1855-1881), arhiepiscopul Pavel (1871-1882) s-a dovedit un rusificator si mai
inflacarat. El a numit in fruntea celor 18 manastiri basarabene stareti rusi, a redus numarul preotilor moldo-
veni de la 778 la 433 si a inchis versiunea romaneasca a revistei eparhiale. Pavel a infiintat scoli parohiale
rusesti in manastiri, a dispus ca registrele parohiale sa fie tinute in limba rusa si a cerut preotilor parohi sa-si
trimitd copiii la scolile rusesti.

Dupa razboiul ruso-turc din 1877-1878, arhiepiscopul Pavel a supravegheat reintegrarea sudului Basa-
rabiei in cadrul imperiului. El a dispus tuturor preotilor sd invete limba rusa in termen de doi ani sau risca
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sa fie Indepartati din parohiile lor. Succesorul lui Pavel, arhiepiscopul conservator Serghie (1882-1891), a
mers si mai departe in politica de omogenizare, inchizdnd definitiv tipografia eparhiala [1, p. 252].

Transformarea bisericii In instrument de omogenizare lingvisticd a insuflat la o parte importanta a et-
nicilor romani din spatiul pruto-nistrean atractie fatd de alte confesiuni si denominatiuni. O comunitate
religioasd care a luat nastere in Basarabia ca raspuns la politica de excludere a limbii romane din serviciul
divin a fost ,,inochentismul”, numita si ,,Miscarea de la Balta”, raspanditd printre roméanii din Basarabia in
1909, cu cinci ani inainte de izbucnirea Primului Rizboi Mondial [2, p. 286]. In opinia episcopului Gri-
gore Leu, care s-a preocupat de cercetarea si combaterea miscarilor protestante si neoprotestante in cadrul
Bisericii Ortodoxe Romane, Inochentismul nu avea o doctrind sistematica serioasa, ci reprezenta ,,0 um-
bra a nationalismului roméanesc (...), dezvoltata sub caracteristica misticismului slavon”: Complet inculti,
invatatura lor era o serie de formule biblice, pe care le interpretau dupa capul lor. Nu aveau un principiu de
credintd, ci mai mult era un misticism religios” [3, p. 51].

Promotorul ,,Miscarii de la Balta” si generator al numelui ei a fost un simplu calugir — ieromonahul
Inochentie. Pana la calugarie, acesta a purtat numele de mirean Ion Levizor nascut la 24 februarie 1875 in
localitatea Cosauti, judetul Soroca [4, p. 1]. In 1899 Levizor a intrat ca frate in Manastirea Dobrusa, judetul
Orhei, de unde, dupa patru ani de ascultare, a mers in pelerinaj la diferite manastiri din interiorul Rusiei.
Ulterior, s-a intors in Basarabia unde a slujit o scurti perioada la Manastirea Chitcani. In 1909, Levizor a
ajuns la ménastirea de la Balta, oras in gubernia Podolia [5, p. 820]. Istoricul bisericii din Basarabia, Nico-
lae Popovschi, relateazi urmitoarele despre sosirea lui Levizor la Balta: ,,intorcandu-se inapoi acasa (de
la manastirea Chitcani), in vagon s-a intalnit cu staretul Manastirii de la Balta, care, vazandu-l asa smerit,
bland si intelept intru Domnul, a inceput a-i zice sd mearga cu dansul la Balta. loan s-a razgandit si s-a
dus cu dansul la Balta” [6, p. 9]. Manastirea de la Balta in care a decis sa-si traiascd viata monahald Ino-
chentie a luat fiintd ca urmare a cererii expediatd de Partenie Levitki, episcopul Eparhiei Podoliei, in 1907,
Stantului Sinod in care a solicitat sa fie incuviintata infiintarea unei manastiri de calugari in curtea azilului
,»leodosie” de la Balta. Partenie a solicitat ca asezamantul monahal sa primeasca acelasi nume pe care 1l
avea azilul, in cinstea ctitorului, preotul Teodosie Levitki din orasul Balta. Numarul de calugéri care puteau
vietui in ménastire era admis In functie de cat va fi In stare ca aceasta sd-i intretina pe socoteala ei. Totodata,
episcopul Partenie a cerut permisiunea autoritatilor ecleziastice ca sicriul cu osemintele preotului Teodosie
Levitki Tnhumate la cimitirul bisericii ,,Sfantul Nicolae” de la Balta sa fie transportat intr-o cladire alaturata
lacasului ce se construia in curtea azilului ,,Teodosie”.

Motivul invocat de episcopul Partenie pentru deschiderea institutiei monahale in eparhia sa a fost faima
preotului Levitchi in Eparhia Podoliei, precum si in cele din vecinatate. Localnicii de la Balta au inceput sa
vorbeasca tot mai mult despre unele minuni care ar fi avut loc la mormantul evlaviosului pastor. Drept ur-
mare, treptat, numerosi credinciosi din Eparhia Podoliei si de peste hotarele acesteia au inceput sa mearga la
mormantul preotului Teodosie pentru inchinare. In 1908, Sfantul Sinod si-a dat acordul pentru deschiderea
manastirii de la Balta si pentru depunerea sicriului cu osemintele preotului Teodosie Levitki intr-un edificiu
din curtea asezamantului monahal recent intemeiat [7, p. 17-18].

La scurt timp dupa ce a ajuns la Balta, Levizor a fost tuns in monahism, primind numele Inochentie.
In 19091910, el a fost hirotonit diacon, respectiv preot [8, p. 9]. Conform actului de ,,pociinta sincera”,
semnat de calugérul Levizor in 1913, acesta s-a calugarit si s-a preotit foarte tanar, ,,fara a fi fost intérit in
cunoasterea si priceperea cuvantului lui Dumnezeu si a dogmelor credintei, neavand nicio povata din partea
staretilor iscusiti In calugarie” [9, p. 1491].

Dupa deschiderea manastirii de la Balta, initial, aici au inceput sa mearga multi basarabeni atrasi in-
deosebi de mormantul preotului Teodosie Levitki, considerat de credinciosi un ,,sfant facator de minuni”.
Ulterior, un alt motiv de pelerinaj pentru etnicii romani din Basarabia si gubernia Podolia a devenit activi-
tatea calugarului Inochentie. Dintre toti calugarii, Inochentie era singurul care vorbea romaneste in cadrul
manastirii si, din acest motiv, conducerea asezamantului a decis sa 1i Incredinteze pastorirea credinciosilor
veniti din Basarabia. El slujea si predica in romaneste [ 10, p. 96]. Acest gest a cdpatat o mare insemnatate in
conditiile n care unica limba utilizata in institutia bisericeasca din Basarabia era cea rusa. Urmarile acestor
fapte a fost usor de prevazut. Numarul pelerinilor din Eparhia Chisinaului si a Hotinului, dornici de a as-
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culta serviciul divin in limba lor, a sporit considerabil la Balta, iar, odata cu aceasta, Inochentie a dobandit
o mare consideratie printre credinciosii veniti de peste Nistru.

Monahul relata tot mai frecvent revelatiile sale, iar credinciosii au inceput sd vorbeascd tot mai mult
despre ,,minunile calugarului”, devenit un egal al preotului Teodosie. ,,Parintelul” a ajuns sa fie considerat
»sfant” sau chiar ,,Duhul Sfant” de catre adulatorii sai. Numarul mare de pelerini romani la Balta — atat
basarabeni, cat si transnistreni — a inceput sd ingrijoreze intreaga biserica rusa [11, p. 330]. Nemultumit de
situatia din Basarabia, de rusificarea bisericii, initial, Inochentie cerea doar slujbe si predici in romaneste.
Ulterior insa, fara supraveghere din partea conducerii manastirii, el si adeptii sai au inceput sa comita aba-
teri de la normele de credinta ale Bisericii Ortodoxe, alunecand in anarhie. De exemplu, Inochentie a ajuns
sa propovaduiasca adeptilor sdi viata in comun [12, p. 96].

Dupa jumatate de an de cercetari, in februarie 1912, Sfantul Sinod a decis sa-1 exileze pe Inochentie la
o manastirea situatd pe malul lacului Onega, nord-vestul Rusiei, unde 1-au urmat numerosi basarabeni. Ur-
madrit mereu de autoritatile de stat si de cele bisericesti, Inochentie a fost stramutat la Manastirea Solovet,
amplasata pe o insuld din Marea Alba. Inochentie a reusit sa se intoarca la méanastirea de la Balta peste cinci
ani, in 1917, in timpul guvernului provizoriu, si a murit la sfarsitul aceluiasi an din cauza sanatatii precare.
Astfel, autoritdtile ecleziastice au inceput sa se ingrijoreze de pelerinajul masiv al moldovenilor la Balta
si de ,,activitatea nebund a ieromonahul manastirii Balta, Inochentie, fost calugar al Manastirii Dobrusa,
moldovean prin nastere”. Episcopul Serafim al Chisindului a dispus mai Intai realizarea unei investigatii in
Basarabia si 1n eparhiile Invecinate din Podolsk si Herson, unde miscarea s-a extins in mediul minoritatii
moldovenesti, cu participarea unor psihiatri. leromonahului 1 se imputa ca ,,ii mustra pe posedati in prezenta
multimilor de oameni”, cad ,,dobandeste printre masele Intunecate ale poporului slava unui sfant, a unui
predicator si vindecator”. Inochentie era acuzat de ,,vrdji”, ,,amenintri”, cd ,,permite marturisirea comuna
deschisa, ca 1i conduce pe multi la boala si frenezie” [13, p. 166-168].

Unul dintre misionarii eparhiali, Teodosie Chirica, intr-o discutie cu elevii Seminarului Teologic din
Chisinau, relata urmatoarele: ,,Jeromonahul Inochentie, care joacd un rol principal in miscarea de la
Balta, este remarcabil in felul sdu. Acest barbat frumos, cu ochi negri aprinsi, vorbeste minunat limba
moldoveneasca naturald si, cel mai important, este un predicator capabil sa inspire ascultatorilor sai sta-
rea de spirit” [14, p. 1587].

,Pana de curand”, continua Teodosie Chirica, ,,era imposibil de subliniat ceva antibisericesc Tn miscarea
de la Balta. Dimpotrivd, dupd cum marturisesc multi preoti-parohi, dupd descoperirea moastelor preotului
Teodor Levitki (...), oamenii au devenit mai religiosi, au Inceput s viziteze cu mai multa sarguinta lacasele de
rugiciune, si aprindd lumanari (...).” Chirica semnala: ,.In ultima vreme (...) in cadrul miscarii de la Balta se
observa o schimbare la propovaduitorii ei, iar schimbarea nu este in bine. Deci, in primul rand, acele persoane
dintre participantii miscarii, care au intrat anterior de bunavoie n relatii cu conducatori spirituali (preotii Bi-
sericii) acum dintr-un motiv oarecare au inceput sa i evite. Apoi, ceea ce este deosebit de important, nimeni
nu poate garanta ca in viitorul apropiat liderii miscarii (...), intrand acum pe o linie inclinata, vor aluneca in
continuare pe aceasta in special de la comunicarea cu preotii lor. Si nu este sigur...!” [15, p. 1588-1589].

Medicul Cotovschi, membrul comisiei Infiintatd de conducerea eparhiala pentru cercetarea miscarii de
la Balta, relata urmatoarele in lucrarea sa: ,.escrocherie, imbracatd in haina de rit religios, voluptate care
nu crutd nici tineretea, nici sexul, 1dcomie care nu se jeneaza nici de prinosurile sarace ale taranilor — acesta
este portretul moral al lui Inochentie” [16, p. 154].

Intr-o comunicare publicati in revista eparhiala, arhiepiscopul Serafim Ciceagov mentiona o serie de
actiuni ale aderentilor miscarii inochentiste, care demonstrau ,,indepartarea lor de la preceptele Bisericii
Ortodoxe”. Terarhul atrigea atentia: ,,in satele din Basarabia, cu populatie moldoveneasci, se observa un
interes deosebit pentru sapatul fantanilor. Numarul localitatilor cu astfel de dorinta creste pe zi ce trece.
Dorinta de a sapa fantani este explicata prin faptul ca, in curand, va avea loc sfarsitul lumii, iar Tnainte de
aceasta apa va seca peste tot. Maica Domnului dupa rugéciunile lui Teodosie Levitki vrea sa-i izbaveas-
ca pe adoratorii acestuia de chinurile setei, Tnaintea sfarsitul lumii, cand apa va seca pretutindeni. Pentru
aceasta, se aratd unora dintre ei in vis si indica locul pentru saparea unei fantani cu izvor nesecat. Astfel, sub
influenta miscarii, a luat nastere un tip deosebit de oameni — ,,un proletariat de la Balta”.
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In cazul in care un preot local se opune acestor actiuni, continua ierarhul, inochentistii fi incita pe enoriasi
impotriva lui. Potrivit lui Serafim Ciceagov, inochentistii confera fantanilor un caracter mistic: ,,Se insta-
leazi icoane ale Maicii Domnului cu ficlii care ard (neaparat trei), portretul lui Teodosie de la Balta. in
plus, uneori intentioneaza sa construiasca o capela deasupra fantanii” [17, p. 364-365]. Serafim 1i indemna
pe clericii eparhiei ca, prin influenta lor, sd ii fereasca pe enoriasii lor de acesti ,,binefacatori”, persoanele
care sapa fantani. Totodata, arhiepiscopul 1si exprima increderea ca autoritatile politienesti, in cazul in care
li se adresau slujitorii altarului pentru sprijin, sd vind in ajutor in lupta contra adundrilor ilegale si contra
prevenirii colectarii de jertfe de la poporul ingelat [18, p. 366].

Intrucat miscarea inochentisti lua amploare in eparhia Chisinaului si Hotinului, autorititile ecleziasti-
ce au decis sa organizeze diverse adundri ale clericilor din eparhie pentru a discuta chestiunea cu privire
la raspandirea miscirii si de a stabili masurile de contracarare. In acest sens, revista eparhiald a consem-
nat o intdlnire pastorala a preotilor din circumscriptiile intai si doi ale judetului Chisindu, organizate pe
15 si 16 septembrie 1911 la biserica ,,Sfantul Gheorghe” din judetul Chisinau. Adunarea misionara a fost
organizati sub conducerea misionarului eparhial Teodosie Chirica. In cadrul dezbaterilor pentru comba-
terea miscarii, preotul misionar Petrovici a propus ,,infiintarea in parohii a scolilor de catehizare pentru
enoriasi si biblioteci” [19, p. 1383].

La finalul dezbaterilor, s-au propus urmatoarele hotarari: sa fie sporit numarul zilelor de slujbe religioase,
introducandu-se si cantarea comund, mai ales in satele unde era raspandita miscarea de la Balta; slujbele sa
fie insotite de predici 1n care sa fie demonstrate aspectele negative ale inochentistilor; sa fie alcatuite foi cu
privire la miscare si traduse In moldoveneste pentru a fi raspandite prin parohiile moldovenesti; sa fie tinute
convorbiri cu copiii din scolile parohiale despre problema miscarii de la Balta pentru a proteja tinerii de ino-
chentism; sa fie pusa in discutie problema infiintérii consiliilor parohiale, cu ajutorul carora, dupa cum de-
monstra experienta unor parohii, era usor de inldturat asemenea ,,fapte anormale”; sa fie solicitata interventia
guvernatorului in situatiile in care inochentistii colecteaza bani si sapa fantani prin sate [20, p. 212].

Unii preoti erau de parerea ca pentru a lupta impotriva miscarea inochentiste era suficient sa fie oficiat
serviciul divin si sd fie propovaduit cuvantul Domnului in limba poporului [21, p. 213]. Aceeasi pozitie
a fost Tmpartasitd de arhimandritul Gurie in cadrul reuniunii misionarilor eparhiali organizata in 1909 cu
prezenta arhiepiscopului Serafim. In raportul siu, preotul misionar a mentionat ca principal motivul al pasi-
unii ortodocsilor pentru ,,sectarism’ se manifesta prin cunoasterea precara a invataturilor de credinta in me-
diul populatie majoritare, observata chiar printre persoane cu studii medii. Pentru a remedia acest fenomen
era necesar, in opinia clericului, introducerea predarii religiei in scoli nu dupa manuale, ci dupa Evanghelie,
iar serviciul divin trebuie oficiat intr-o limba pe care il inteleg credinciosii [22, p. 1697].

In mod evident, prin aceasti expresie, Gurie revendica necesitatea utilizirii limbii stiute de marea majo-
ritate a populatiei, limba romana.

Arhiepiscopul Serafim a reactionat la propunerea formulata de Gurie in felul urmator: ,,Nu conteaza din
ce carte se Invata Sfanta Scripturd, dar cum se invata. Dvs, parinte arhimandrit, vezi leacul impotriva pasiu-
nii pentru sectarism 1n Indeplinirea slujbelor divine intr-o limba inteleasa de popor. Fara indoiala, serviciul
divin trebuie sa fie inteles rational de cei care se roaga, invatitura religioasd ar trebui sa fie inteleasd de
oameni. Dar pentru a realiza acest lucru nu este suficient sa dai carti liturgice intr-o limba sau alta. Nu veti
atinge scopul cu acest lucru. Pentru ca serviciul divin sa aiba efect asupra credinciosilor, trebuie mai intai
ca preotii insisi sd renascad. Este necesar sd ne amintim cd harul divin este comunicat credinciosilor prin
slujitorii cultului. In ziua Pogorarii Sfantului Duh, apostolii au primit harul Sau, iar prin ei a fost comunicat
altora. Preotul sd se pregateasca cu rugaciune fierbinte pentru serviciul divin, iar cand va intra in biserica
sa rosteascd rugaciuni fierbinti inaintea prestolului pentru enoriasii sdi. Apoi lumina divina 1i va lumina pe
cei care se roagd, iar puterea divind ii va intari, harul Duhului Sfant 1i va invia. Oamenii vor intelege asta
cu simtul lor simplu, dar bun, vor simti cu inima lor credincioasd. Si atunci invatatorii mincinosi nu vor fi
periculosi pentru el. Nu il vor smulge de la Sfanta Bisericd Ortodoxa Adevarata. Pentru a realiza aceasta,
se cere o isprava de la duhovnic. Este nevoie de sacrificiu. Dar trebuie sa ne amintim ca fara sacrificiu de
sine nu se poate face nimic bun. Iatd instructiunea mea, testamentul meu. Voi trdi sau nu, aminteste-ti de
el. Amin!” [23, p. 1697-1698].
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Ca urmare a extinderii inochentismului, arhiepiscopul Serafim probabil a uitat de parerile sale expuse cu
inversunare in fata preotilor misionari, despre limba utilizata in oficierea serviciului divin si a propovaduirii
cuvantului lui Dumnezeu. Intr-un alt apel al siu adresat preotilor din Basarabia in martie 1913, arhiepisco-
pul a obligat clericii din parohiile afectate de inochentism, imediat si fard nicio abatere, sa indeplineasca o
serie de actiuni care cereau ca in toate slujbele divine slujitorii bisericii s rosteascd predici in limba roma-
nd, sa poarte conversatii cu elevii scolilor parohiale in zilele de sarbatoare si duminici.

Pentru a ajuta clericii sa combata invataturile gresite ale inochentistilor, ierarhul ataga note de predica pe
subiecte selectate din observatiile personale si prin misionari ce contineau combaterea conceptiilor gresite
ale lui Inochentie. La indicatiile lui Serafim, in toate parohiile in care existau un numar considerabil de
inochentisti urmau a fi distribuite pliante in limba romana cu explicarea ratacirilor inochentiste de catre
misionarii ,,Fratiei Nasterii Domnului”. Autoritatile ecleziastice locale considerau necesar ca populatia sa
le citeasca si sa le inteleagd, iar pentru aceasta fiecare pliant trebuia citit de slujitorii bisericii dupa Sfanta
Liturghie si explicata de catre preoti pe intelesul credinciosilor [24, p. 100-104].

Ierarhul a ordonat ca toate predicile care urmau sa fie rostite de preotii parohi sau misionarii eparhiali sa
fie tipdrite in limba localnicilor din Basarabia, dar cu litere rusesti, nu cumva sd se romanizeze limba mol-
doveneasca. Fara sa stie romaneste, Serafim a sustinut ideea falsa preluata ulterior de sovietici cu privire la
existenta a doud limbi cu totul deosebite — cea de peste Prut, romaneasca, si cea din Basarabia, limba aparte,
care trebuie feritd de romanizare [25, p. 138].

Observam ca, initial, autoritdtile ecleziastice locale nu erau ingrijorate de activitatea inochentistilor.
Ulterior, din cauza actiunilor intreprinse de capeteniile miscarii si de invataturile propagate de ieromona-
hul Inochentie, conducerea eparhiei s-a manifestat extrem de alarmata. In lupta contra inochentismului
au fost mobilizati nu numai membrii clerului si misionarii eparhiali si sinodali, dar si autoritatile civi-
le. In conditiile in care metodele folosite de administratia eparhiala si cea laicd nu asigurau rezultatele
scontate, acestea s-au vazut obligate sa renunte la politica lor de interzicere a limbii romane in oficierea
serviciului divin si sd permita inclusiv publicarea literaturii religioase in limba populatiei majoritare a
guberniei.

Trebuie mentionat ca Intre reprezentantii clerului basarabean existau diverse constatari referitor la ca-
uzele aparitiei ,,miscarii inochentiste” in Eparhia Chisinaului si a Hotinului. Unii clerici considerau ca
migcarea a rezultat din cauza politicii de rusificare fortatd a etnicilor romani din Basarabia si de indepartarea
lor de valorile nationale. In schimb, altii sustineau parerea ci ,jmiscarea inochentista” a fost un fenomen
cauzat de motive pur religioase. Inochentismul era considerat o consecinta a atitudinii de ignorare a slujito-
rilor bisericii fatd de necesitatile spirituale ale credinciosilor [26, p. 744-745].

O altd tezd care explica raspandirea inochentismului printre etnicii romani consta in presupusa lor
ignorantd absoluta, inclusiv in cunoasterea precard a preceptelor Sfintei Scripturi. In realitate, in pofida
analfabetismului masiv, sursele de arhiva atestd faptul ca etnicii romani din Basarabia nu au fost atrasi de
comunitati religioase care au inundat regiunea dupa anexare: staroveri (ctapoBepsl), molocani, duhobori,
scopiti etc. Toate aceste curente religioase nu au avut niciun impact asupra populatiei romanesti. Cel putin,
documentele de arhiva nu atesta niciun caz de convertire a vreunui roman basarabean la una dintre aceste
denominari. In acest caz, in opinia noastra, anume factorul lingvistic a jucat rolul determinant in rispandirea
inochentismului. Miscarea inochentisa, de fapt, este prima miscare sectard aparuta in sanul credinciosilor
ortodocsi romani din Basarabia.

in concluzie, inochentismul, asa cum mentiona insusi arhiepiscopul Serafim, a cuprins o mare parte din
eparhia basarabeana. Faptul ca nici Primul Rdzboi Mondial, nici Revolutia din 1917 nu au reusit sa inabuse
migcarea inochentistd demonstreaza cét de profund a patruns aceasta in constiinta populatiei autohtone din
Basarabia. Inochentismul nu a fost decat o reactie puternica contra starii de lucruri la care ajunsese biserica
ortodoxa din Basarabia din cauza rusificarii. Interzicerea serviciului divin In limba romana precum si preda-
rea in scolile parohiale si spirituale a materiilor in limba rusa au condus la indepartarea populatiei autohtone
de biserica si stoparea dezvoltarii lor spirituale. Acest protest nu s-a limitat la o critica teoretica a situatiei
din cadrul institutiei bisericesti din Basarabia, ci a fost o incercare de a transforma regimul religios-biseri-
cesc din regiune, care sd exprime manifestari nationale.
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Altfel, credem ca nu putem sa explicam faptul ca populatia autohtona romaneasca din Basarabia a rdmas
imuna pe parcursul a aproximativ un secol diferitor curente religioase ce s-au perindat pe acest teritoriu,
devenind imediat, destul de receptiva la ,,invataturile” lui Inochentie, conditia lingvistica avand unul din
stimulantii principali.
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